— 


SR 


Indhold: 


HANS ORDING: Henrik Ibsen. : 
NATHAN SÖDERBLOM: Påvestolen och kyrkans enhet 
H. Ji SCHOU: Sindssygdommenes indflydelse paa det religiøse 
sjæleliv 
k EINAR EDWIN: ”I bakevje 
SIGMUND MOWINCKEL: Teologien idag 
DIDRIK ARUP SEIP: Tre kedersskrifter FP 
 H. KOCH: Manchuriet — kinesisk éllér japansk?-,+ +vv»+x8>- 
Notis. (Nynorsk salmebok) 


Litteratur, anmeldt av Bretteville Jensen 


pg — ——>===== — 


= 


| Redaktør: Eivind Berggrav 


Kirke og Kultur utkommer med I hette hver maaned undtagen i juli 
og august, Abonnement kr. 10,00 pr. aar, utlandet kr. 15. Kan be: 
stilles paa postanstalter, hos bokhandlerne og i ekspeditionen, 
Raadhusgaten 30 B. Eftertryk av tidsskriftets artikler er forbudt. : 


Prækensamlinger 


Lyder Brun: 


Troens Verden. 65 korte betragtninger. 
Pris (nedsat) kr. 2,00, indb. kr. 3,50. 


9. Gleditsch og 
S, Bretteville-Jensen: 


Prækenbok. 67 prækener av Lyder Brun, 
Fridrichsen, Holsvik, Skagen, Gleditsch, Berggrav, 
Eug. Hanssen, Fjellbu, Olden, Th. Dahl, Skjeseth, 
Michelet mfl. Pris (nedsat) kr. 6,00, indb. kr. 9,00. 


: Jaaes i alle boklader 
GRØNDAHL & SØNS FORLAG 


Birger Hall 


Østens Perle 


Skildringer fra Ægypten 
med 14 illustrationer. 


Pris kr. 4.00. 


ct... Ten tid, da Ægypten av mange grunde er traadt 
mere i forgrunden end før, vil disse skildringer avhjælpe et 
virkelig savn . ... Dommer Erling Quale uttaler at Birger Halls 
bok gir «et i al sin kortfattethet godt og træffende billede». . .€. 
Vi har i disse ord den værdifuldeste anbefaling av boken og 
den bedste garanti for dens paalidelighet. 


Johs. Hygen i «Morgenbl.» 


Kirke og kultur. XXXV. 


HENRIK IBSEN 


Den som opsøker Ibsens grav på Vår Frelsers gravlund, fin- 


ner et eiendommelig monument: En mektig obelisk i sort gra- 
- nitt uten noget navnetrekk, men med en hammer innrisset i 


stenen. Dette monument er glimrende. Det eier den enkle 
ensomme storhet, den glatte avpolerte ytterside og den mørke, 
innesluttede gåtefullhet. 

Som talende symbol på hans livsgjerning finner vi hamme- 
ren, efter hans egne ord i diktet «Bergmanden»: 


Bryd mig veien tunge hammer 
til det dulgtes hjertekammer. — 


Navnetrekket mangler, idet på profetisk vis personen trer 


tilbake for kallet og gjerningen. Og kallsbevisstheten er sterkt 
fremtredende hos Ibsen. «Det er ikke for et sorgfrit ud- 
komme jeg her kjæmper», skriver han i sin ansøkning til staten, 


«men for den livsgjerning, som jeg uryggelig tror og ved, at 
Gud har lagt paa mig». — 

«Og to slags kald kan vække mandens evne» står der i den 
episke Brand, «et lokker ham igjennem drift og lyst; — det 


andet er den Helligaand at nævne, som sænker flammetungen 


i hans bryst» — 
Det er dette siste guddommelige kald, som driver Ibsen til 


å kjempe mot livsløgnen og mot samfundsløgnen. Og i kon- 


flikten med samfundet ligger der noget revolusjonært. Og 
dog er Ibsen ingen revolusjonær i vanlig forstand. Han 


mangler den blinde fanatiske ensidighet. Han beherskes av 
den borende kritiske sans, slik at ethvert hammerslag utad ka- 
-stes tilbake mot ham selv og tvinger ham til ny kritisk under- 


søkelse. 
At leve er — krig med trolde 
i hjertets og hjernens hvælv. 
At digte, — det er at holde 
dommedag over sig selv. — 
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Noget av det merkverdigste ved Ibsen er utvilsomt hans evne. 


til å holde sig på avstand fra partiene. Slik er det med poli- 
tikken, og slik er det med samtidens kulturelle partistrømning. 


Ikke minst karakteristisk er hans dikt «Til min ven revolu- 


tionstaleren»: 


De siger, jeg er bleven <konservativ». 
Jeg er, hvad jeg var mit hele liv. 


Jeg gaar ikke med paa at flytte brikker. 
Slaa spillet overende; da har De mig sikker. 


Skal der være tale om revolusjon, så må man betenke, at 
konsekvensen egentlig er nihilismen. Vil man ikke være revo- 
lusjonær fusker, så må man også «lægge torpedo under arken». 
Men om man derav vilde slutte, at Ibsen var nihilist, så turde 
det hende at man blev narret, idet man ikke aktet på det un- 
derfundige glimt i øiet, som ledsager ord som disse. Selvom 
han nok som estetiker finner en selsom lyst i nihilismen som 
et fullbåret konsekvent standpunkt. 

Ibsen søkte ikke efter sanmheter, for de syntes ham usanne, 
såsnart de blev grepet av noget slags parti som program. Da 
relativiseres de og får i virkeligheten ingen lang levetid. Men 
han søkte efter sannheten, som for ham vesentlig måtte be- 
grunnes i den subjektive redelighet, og betingelsene for denne 
subjektive redelighet måtte søkes i selve sjelelivets dybder. 

Sjeleanalysen blev hans arbeide, og sjelelivets gåter åpnet 
sig som en ustanselig fortsatt rekke av spørsmål. Man kan si 
at enhver av Ibsens skikkelser er som spørsmålstegn. De le- 
vendegjør livets vanskeligheter og konflikter, mens det er sjel- 
den at man får et glimt av harmoni. Og dog er det ikke riktig: 
å anse Ibsens skikkelser som patologiske. Selvom enkelte 
trekk er blitt kunstnerisk forstørret, så må de dog sies å høre 
menneskelivet til i sin almindelighet. Der er få forfattere som 
efter lesningen efterlater et slikt inntrykk av sannferdighet 
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som Ibsen. Har man engang sett hans skikkelser, så finner — 


man dem igjen i selve livet, og man skjønner at ens menne- 


skekunnskap virkelig er blitt beriket. 


Sin betagende kraft får de Ibsenske skikkelser ved sam- 


spillet mellem det individuelle, det typiske og det symbolske. 


Det er vel i almindelighet slik at ideen — det typiske er ut- 


genet for hans diktning. Men nu griper dikteren dette 
typiske individuelt med en slik intuitiv kraft at det typiske 


helt og holdent innesluttes i den enkelte skikkelses livsskjebne. 
å Ideen blir liv. I den grad er dette tilfelle, at man har inn- 


trykk av, at undertiden den oprinnelige idé så å si korrigeres i 
den individuelle livsskildring, som tar makten over ideen. Der- 
pfor har Ibsen gjentagende tilbakevist forsøkene på en idé- 
forklaring av hans verker med den bemerkning, at han har 
villet gi livsskildring og intet annet. 

Men på den annen side er det individuelle grepet så dypt 
efter selve livssammenhengen, at det får typisk valør, og de 
enkelte trekk er blitt så mettet med ideen at de blir symbolske. 
På den måten får forestillingene en dobbelt bunn, og det my- 
 stisk hemmelighetsfulle gjør sig gjeldende, og åpner for den 
kr anken, at det utvortes liv har en innerside som gjør alle hen- 
 delser betydningsfulle i dobbelt forstand. 

MT sin enestående plastiske klarhet får Ibsens skikkelser en 
betydning, som kan sidestilles med den som særmerkte histori- 
; ske personligheter har. De utgjør et felleseie og beriker oss 
på liknende måte som historien. Det skjønner man best, når 
Ibsen levendegjør en historisk person, for da går det ofte endog 
slik, at dikterens skikkelse blir sterkere i vår bevissthet enr 
historiens skikkelse, slik at det likefrem vil være vanskelig å 
løsrive sig fra det dikteriske inntrykk, såsnart man beskj ef- 
tiger sig med historien. 

E jer Selve spørsmålet om sjeleanalysen er i den senere tid kom- 
met sterkt i forgrunnen, og både farerne og det gavnlige ved 


den er søkt klarlagt. Det er ingen tvil om at sjeleanalysen har 
9 overordentlig meget å lære av Ibsen. Også han kan utvilsomt 
være farlig, dersom nogen hengir sig til pessimismen uten å eie 
g positive livskrefter til å stå imot med. Men hans sjeleanalyse 
har tross all sin pessimisme dog den store fordel, at den ikke 
er ensidig innstillet på enkelte faktorer i sjelslivet, men bely- 
å ser dette allsidig, idet han lar alle de forskjellige faktorer 
komme til sin rett i livets samspill. Ibsen har ved sin sjele- 
åa nalyse bidratt mektig til å opfylle det gamle krav til menne- 
et: Kjenn dig selv! — 

i nevnte gravstenen med den innrissede hammer som et 
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glimrende symbol på Ibsens dikterskikkelse. Den har også i 
sin reisning det opadstrebende som peker mot himmelen, eller 
la oss si mot ideen. Sjeleanalysen er ikke anatomi. Den be- 
veger sig i skjæringslinjen mellem idé og virkelighet. Det kon- 
krete, individuelle trer frem typisk og symbolsk i brytningen 
med den ideale trang i det religiøse, det etiske og det estetiske. 

Den harmoniske forening av disse livsområder har utvil- 
somt stått for Ibsen som et fjernt, uopnåelig ideal. Det tredje 
rike er ideen om den positive løsning av livsgåtene — den 
store hemmelighets rike, som skal grunnlegges på kunnska- 
pens og på korsets tre tilsammen, fordi det hater og elsker 
dem begge, og fordi det har sine levende kilder under Adams 
lund og under Golgata. — Ibsen hadde sterke røtter i roman- 
tikken og beholdt til det siste troen på personligheten og på 
det menneskeliges rett. Kristendommen stod for ham dels som 
det offisielle samfund, som var befengt med samfundsløgnen. 
Og dels som en ideal størrelse som også over ham øvet sin 
betvingende makt, men som stod i rak motsetning til det men- 
neskeliges ideal, og som dessuten i og for sig var over evne. 

Ibsen var visselig efter sitt religiøse anlegg pietist, og han 
vilde neppe kunne føle respekt for nogen kristendomsform, som 
ikke var pietistisk og asketisk. Offer og forsakelse finnes som | 
en bydende nødvendighet i hele hans diktning. Derfor kunde 
han heller ikke finne nogen tiltrekning eller løsning i Grundt- 
vigianismen, som syntes for overfladisk og for utadvendt. 
Men der levet i ham en drøm. om det tredje rike som en har- 
monisk forening av det menneskelige og det kristelige — en 
mystisk forening, som han imidlertid aldri klart kunde ut- 
trykke, og langt mindre realisere. 

Imidlertid finnes der hos Ibsen også en dypere forståelse for 
kristendommen, som leilighetsvis kommer frem, og som synes 
å kunne danne grunnlag for en helt positiv vurdering av den. 
Således i Peer Gynt, hvor den i og for sig uklare slutning dog | 
tydelig lar det kristne begrep om synd og nåde stå som den 
eneste løsning for en menneskeskjebne, som anskueliggjør den 
kristne tanke: Hvad gavner det et menneske, om han vinner 
den hele verden, men tar skade på sin sjel! Også i «Keiser og 
Gallilæer» har Ibsen så skjønne og dype ord om kristendom- 
men at de synes utenkelige uten et personlig positivt forhold 
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| til Kristus selv — til ham som sitter som konge i varme og 
. troende menneskehjerter. I hvert fall har han grepet og le- 
vende fremstillet kristendommen som den veldige åndsmakt, 
som egentlig ingen, som engang er kommet i berøring med den, 
helt kan frigjøre sig fra. 
| Den frigjørelse som Ibsen kjemper for, tar nærmest sikte 
på personlighetens frigjørelse i forhold til samfundslivet, og 
han blir ikke trett av å avsløre råttenskapen i samfundsmora- 
len. Og her kommer også en kamp mot kristendommen, for- 
såvidt som denne er vokset sammen med samfundsmoralen. 
Men kampen mot den offentlige moral et ikke lettsindig, men 
har over sig et tungt etisk alvor, som anklager og refser livs- 
 iøgn og samfundsløgn, men som tillike ser problemene i hele 
deres forferdende dybde, og som derfor likeså litt kan slå sig 
«tilro med en livsfjern moralistisk sannhetsfordring som med 
en libertinistisk forkynnelse av naturlivets rett. Ibsen er etisk, 
, idet han forkynner frihet under ansvar. Han besmykker ikke 
synden, men understreker ordene, at syndens sold er døden. 
; Noget av det eiendommeligste ved Ibsen er hans forhold til 
den estetiske trang, som i høi grad er med om å skape hans 
personlige livsproblem. Hans livsideal er estetisk og finner 
uttrykk i hans mektige higen efter den hele og sanne person- 
 lighet. Men idet han hengir sig til den estetiske patos, føler 
han selv hvorledes han fjerner sig fra selve livet i dets varme 
p levende menneskelighet. Det estetiske blir koldt og uperson- 
lig, ja likefrem demonisk. Og dog må han leve i det estetiskes 
verden, som for ham er diktningens verden. Men jo mere han 
å lever i denne verden, desto mere kommer han bort fra livet 
som det personlige eksistentielle. Derfor blir der en kløft mel- 
lem det å dikte og det å leve. Det er Ibsens livstragedie, som 
han har gitt gripende uttrykk for i epilogen, «Naar vi døde 
- vaagner>. Hans Ording. 


PÅVESTOLEN OCH KYRKANS ENHET — 
DEN PÅVLIGA ENCYKLIKAN MOT EKUMENERNA 


Av årkebiskop NATHAN SÖDERBLOM. 


En utveksling av «noter» mellem 
de to kristne kirkeavdelinger slik 
som det her skjer mellem paven og 
Upsala erkestol (som representant 
for de evangeliske enhetsgrupper), — 
må noteres som en kirkehistorisk 
begivenhet. Begge parter taler i 
formen til sine egne, men om hver- 
andre og i den tanke å bli hørt av — 
hverandre. Erkebiskopen offentlig- 
gjør sin note samtidig i europeisk 
presse. Red. 


I. «Pamchristiani» — «Helkristna». 


De som gripits av den ekumeniska våckelsen och ågnat sina 
krafter åt kyrkosamfundens endråkt och samarbete, hava gjort 
det och göra det utan tvivel i djup kånsla av enhetsverkets 
vikt och nödvåndighet såsom ett krav av den kristna bekån- 
nelsen. Men knappast torde hittills så mårkliga bevis för en- 
hetsverkets betydelse hava sett dagen som de, vilka samtidigt 
kommit på mitt bord, nåmligen påvens i pressen omtalade 
encyklika, Mortalium animos, och det första håftet av Eku- 
meniska Nåmndens och Sociala Institutets trespråkiga tid- 
skrift. E 

Redan når Stockholmsmötets fortsåttningsnåmnd samman- 
trådde i Bern 1926 omtalades att Vatikanen förberedde en 
bulla mot den evangeliska och ortodoxa kristenhetens samman- 
slutning. En förklaring i högtidligaste form från påvestolen 
var nödvåndig. Ty inom den romerska kristenheten råda hår- 
vidlag olika meningar. Hångivna och högt förtjånta romerska 
kristna inom hierarkien: årkebiskopar, biskopar, pråster, uni- 
versitetsteologer, och bland lekmånnen hava uttalat sin hjårt- 


4 PÅVESTOLEN OCH KYRKANS ENHET 135 
å liga anslutning till denna samfålda kristna ansvarskånsla in- 
etör tidens krav. Benedikt XV tillkånnagav sitt vålbehag, då 
de tre skandinaviske biskoparna skrevo till honom dårom, 
fastån han inte kunde giva mötet sin tillslutning. Romerska 
katoliker hava deltagit, ehuru blott såsom gåster och åskådare, 
både i Stockholm och Lausanne. Roms avvisande hållning 
- måste motiveras i vedertagen högtidlig form. Redan tidigare 
hava enhetsstråvandena och det ökade samförståndet inom två 
Av kyrkans tre huvuddelar vållat intresse och oro inom romer- 
ska kretsar och föranlett påvestolen till förnyande av åldre 
 förbud och till nya åtgårder i avsikt att förhindra de romer- 
ska troendes deltagande. Saken har fått sådanna dimensioner, 
att det för Rom enligt dess vana framstått såsom en bjudande 
— nödvåndighet att taga till orda från ofelbarhetens stol. Man 
& kan vara viss om att några av kardinalkollegiets båsta huvu- 
«den och andra teologer dårtill hava ågnat inte liten tid och 
- möda åt detta dokument, vars latinska text det år ett nöje att 
 låsa. Utförligt fördömas de grundsatser som från början 
framgått ur evangeliet och ur kristna hjårtans långtande bön, 
autkristalliserats till klarhet och uppenbarat sin kraft för all 
vårlden, i synnerhet i Stockholmsmötet med dess verkningar 
och i Lausanne. Encyklikan innehåller vad man kunde vånta. 
Enheten förverkligas på enkelt vis. Saken år ingalunda så 
svår som vi andra finna. Kyrkans övriga delar ha endast 
att avsvårja det som för dem år heligt och omistligt, under- 
-— kasta sig påven och intråda i det romerska våsendet. Kraf- 
— tigare ån någonsin betonas påvestolens ofelbarhet och de i 
 kyrkans historia ganska nymodiga, specifikt romerska, starkt 
3 obibliska dogmerna och kultbruken. Encyklikan anger sjålv 
i sin avsikt att faststålla «grundsatser och skål av vilka kato- 
— likerna kunna erfara vad de skola tånka-och göra ifråga om 
kr de företag som vilja genom ett förbund till en kropp samman- 
— föra alla dem, som båra det kristna namnet». 
Knappast anade några av oss, som under kriget manades 
av Anden till bekånnelse av vår andel i kyrkans ömkligt för- 
— svagande splittring och till betygande och stårkande av vår 
— enhet i Gud och den Han har sånt, att denna våckelse och 
$ denna stråvan skulle bli föremål för en påvlig encyklika. Man 
—— enuggar sig i ögonen och frågar sig om det år sant, att de 
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kristnas enhet ryckt upp så högt på dagsordningen i kristen- 
heten och i vårlden. 

Det ekumeniska verkets stållning till Rom har efter grund- 
ligt övervågande och samråd fått et klart uttryck. 

Skulle Rom inbjudas? Diskussionen dårom stod långe och 
ganska ivrig i Champel vid Genéve 1920. Invåndningar restes. 
De voro våsentligen av tre slag. 

1. Man sade: Att inbjuda Rom år en naivitet. Så mycket 
kånna vi Roms sjålvuppskattning och traditioner, att endast 
en oförlåtlig barnslighet kan råkna med en broderlig samver- 
kan från den officiella romerska myndigheten, åven om romer- 
ska teologer och högtstående lekmån inom den romerskkatol- 
ska kyrkan uttalat sin varma anslutning. — Tyvårr hava dessa 
farhågor både skriftligen och muntligen besannats från påve- 
stolen. 

2. Allvarligare var följande invåndning som alltjåmt fram- 
stålles emot önskan att inbjuda Rom till samråd och samver- 
kan. Man åberopar den romerska kyrkans villfarelser. Rom, 
såger man, år alltför avlågset från evangeliet och den gudom- 
liga uppenbarelsen för att inbjudas till ett möte, vars grund- 
val måste vara den gudomliga, eviga, i den heliga historien 
uppenbarade sanningen. Man erkånner den uppriktiga from- 
heten hos romerska kretsar och storheten hos åtskilliga av 
den efter reformationen allt mer sig avgrånsande romerska 
kyrkans tånkare och predikanter, vilka åro låsta och varmt 
uppskattade åven inom den evangeliska kristenheten. Men, 
såger man, just dylika månn, en Pascal, en Fénelon, en New- 
man, en Döllinger, en Strossmayer, en Mignot, en Prohåszka, 
en Tyrrell hava lidit såvål av det romerska systemets makt- 
lystnad och metoder som av de erkånda romerska kultbrukens 
magi. Underligt år "att just vad utomstående beundra hos 
påvekyrkan, vållar dess båsta söner och döttrar smårta. Efter 
vårldskriget har framgångsrik politisk skicklighet skaffat 
Rom nya fördelar — ett årkeexempel år konkordatet med 
Lettland. I alla tider har denna överlågsna vårldsklokhet bit- 
tert beklagats av många bland gudsumgångets och den kristna 
barmhårtighetens hjåltar och hjåltinnor inom den romersk 
katolska kyrkan. Man åberopar mot önskan att ha Rom med 
åven den knåsatta hedendomen inom dess gudstjånstliv och 
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— dess vådliga nyheter och modernismer i strid med den bibliska 
++ uppenbarelsen. 
3. Den tredje invåndningen gåller det romerska moralsyste- 
met, som ingen har skarpare fördömt ån romerska kyrkans 
största religiösa personlighet efter reformationen, Blaise Pas- 
cal. Detta system besjålas knappast av obetingåd respekt för 
sanningen, det undergråver samlivets båsta grund, förtroendet. 
Sådana invåndningar gjordes i Geneve och göras nu. Om 
påvestolen nu fördömer de ekumeniska stråvandena, så år det 
skål att påminna om att just det evangeliska renlårighetskra- 
vet restes mot tanken på att inbjuda det officiella Rom till 
våra möten. 
Men den andra åsikten segrade. Vi erinrade om att alla 
kyrkosamfund åro behåftade med brister. Vi åro livligt över- 
 tygade om den evangeliska lårans sanning och reformationens 
gudomliga ursprung. Men jåmte allt annat som lever och 
- regerar inom den romerska kristenheten finnes också evange- 
liet, Skriften, kårlekens offervilja, en rikedom av sjålar och 
tankar som röras och ledas av den Heliga Anden. Denna in- 
sikt har sedermera utförligt redovisats i Friedrich Heilers 
arbete: Der Katholicismus. Tånk om den dagen komme, då 
Sehleiermachers dröm ginge i uppfyllelse att kyrkosamfunden 
finna det nödvåndigare att bekåmpa okristliga utvåxter och 
företeeiser i sin egen låra och praxis i stållet för att, förblin- 
dade och fariseiska, bekåmpa varandra. 
I Genåve gjordes framför allt gållande, att vi i tredje ar- 
tikeln bekånna oss till den Heliga Katolska (Allmånneliga) 
 Kyrkan. Vår stråvan år således till sitt våsen ekumenisk och 
katolsk just dårför, att den vill vara i sann mening evangelisk. 
Vill någon i sekterisk sjålvgodhet utesluta sig sjålv, må det 
vara hans ensak. Vi voro i Genéve och senare icke samlade 
— för att döma våra medkristna, utan för att inbjuda dem till 
3 sjålvrannsakan och samling kring Frålsarens kors. Så be- 
— slöts också, om jag minns rått, med alla röster mot en, att 
— Rom skulle inbjudas. Dette var ingen tom gest. Jag påmin- 
å ner om Wilfred Monods beklagande och varma vådjan under 
| 
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— Stockholmsmötet och om mina ord i den högmåssa som av- 
-— slutade Ekumeniska mötet i Uppsala domkyrka. Liknande 
ord av uppriktigt beklagande hördes i Lausanne. Mikael 
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Hertzbergs tal blev aldrig hållet i Lausanne, men hans hådan- 
fård under mötet beseglade hans livsgårnings i sanning eku- 
meniska (= katolska) patos för en enig kyrka med plats 
före både Petrus och Paulus och Johannes. Stockholmsmötets 
budskap diskuterades om och om igen i utskottet, innan det 
framlades för hela mötet. Ett omnåmnande av Roms utebli- 
vande stod i det första konceptet att låsa i budskapets början. 
Men orden strökos. Motivet år betecknande: Tyska kyrkoför- 
bundets president och flera med honom menade, att hur vi 
ån omnåmnde Roms frånvaro i Stockholm, måste det på romersk 
katolskt håll betraktas som en kritik. Man beråttade huru 
aktningsfullt och vårdigt romerska katoliker sårskilt i Tysk- 
land, uttalat sig om det stundande Stockholmsmötet, och man 
ville ej att budskapet skulle kunna tolkas såsom någon som 
helst brist på kristna och broderliga kånslor gentemot Frål- 
sarens lårjungar inom det romerska samfundet. 


I dag år det viktigt att påminna om denna förhistoria till 
inbjudan av Rom och till dess avslag på denna uppriktiga in- 
bjudan. Beslutet att inbjuda Rom berodde inte på någon all- 
mån tolerans som låter svart vara vitt i fridens förmenta in- 
tresse. Det ekumeniska verket har från början lagt en huvud- 
saklig vikt på att skiljaktigheter icke skola fördöljas, utan 
uppriktigt framstållas och med lugn och allvar grundligt ut- 
redas. Endast på det såttet kan man hoppas att framkomma 
till enheten som redan i den högsta och innerligaste mening 
finnes, lika visst som Kristi sanna kyrka och församling icke 
motsvaras av något organiserat yttre samfund, utan har med- 
lemmar i himmel och på jord, inom olika samfund. General- 
superintendent (varför inte årkebiskop?) Zoellners ord i Lau- 
sanne ljuda i mitt öra: «En spricka i bordet kan övertåckas 


med en vacker duk, men den kan ostörd ökas under duken». 


Vi åro livligt medvetna om att enheten ernås icke genom någon 
luftfård över konfessionerna, utan genom att vi fördjupa oss 
i den kristna bekånnelsens andemening Vi veta och erkånna 
också, att kyrkans låroformuleringar och anstalter innehålla 
den gudomliga sanningen i lerkåril. 


Denne påvliga encyklikan lågger en huvudsaklig vikt Er 


sådana dogmer som påvestolens ofelbarhet, den heliga tradi- 


hå 


" 
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tionens vårde såsom gudomlig uppenbarelse, hierarkien, trans- 


- substantiationslåran, dyrkan av «gudaföderskan Maria», bild- 


kulten och överhuvud hela det romerska systemet i alla dess 
detaljer. Det skulle för en kyrkohistoriker åga intresse att 
jåmföra den påvliga anti-ekumeniska encyklikans renlårig- 
hetskrav med det renlårighetskrav som göres gållande av de 
evangeliska och de ortodoxa samfunden. 

Kårt barn har många namn. Encyklikan anvånder, kan- 
ske uppfinner, två mann på de kristna, vilkas stråvanden den 


-fördömer. Ett negativt och ett positivt. Kyrkohistorien kån- 


ner vål till dylika kåtterenamn som tagits och givits under 
tidernas lopp. I Antiochia började Jesu lårjungar kallas 
«kristna». Hedningarna hade också ett annat ord på dem: 
«ateister». Det var inte menat som en vånlighet når man i 
Frankrike började kalla de evangeliskt sinnade för lutheraner, 
luthériens, redan innan de annammat den tyske profetens er- 


—farenhet och förkunnelse. Protestant betydde först ett heders- 


namn, som de evangeliske gåvo sig sjålva, då de förklarade, 
att de «med all kraft håvdade» (protestati sumus) trosrått- 
fårdigheten. Det anvåndes av motståndarna såsom ett klan- 
der. De store teologer som sökte såtta den evangeliska in- 
sikten i system, kallade sig «evangeliska» eller «evangeliska 
katoliker». I Sverige har språkbruket skapat ordet ekumen. 
Ingen dålig benåmning. Den står strångt taget i trosbekån- 
nelsen, ty allmånnelig och katolsk år detsamma som eku- 
menisk, universell, allomfattande. Når encyklikan benåmner 
oss acatholici, «okatolska», «icke-katoliker», så ligger dåri en 
uppenbar logisk motsågelse. Aromani, «icke-romerska», kunde 
vål gå an. Men encyklikan avgrånsar ytterligare Rom från 
den övriga kristenheten på ett sått, som står i skarp strid inte 
blott med evangeliet, utan åven med de båsta traditionerna i 
den romersk katolska kyrkan före det ultramontana vatikan- 
koneiliet och ånnu mer före Tridentinum — traditioner som 
ånda in i vår tid håvdats av romersk katolska teologer, låt 


- vara att detta håvdande kostat dem anatema från påvestolen. 


— Acatholicus, okatolsk och antikatolsk, exklusiv, antiuniversell, 


lår sålunda passa precis på det romerska samfundet, lika visst 
som ekumenisk, katolsk-allmånnelig kan ha tillåmpning endast 
på sådana mån och riktningar som encyklikan fördömer. Rom 
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har mer och mer fjårmat sig ifrån det katolska idealet för 
att instånga sig i sektens och sekterismens sjålvtillråcklighet. 

Encyklikans andra namn på oss år positivt. Det lyder: 
panehristiani, «allkristna». Det förekommer två gånger i en- 
cyklikans text och år bågge gångerna kursiverat. Endast fyra 
andra ord åtnjuta samma heder att vara kursiverade, nåm- 
ligen «indifferentism», «absolut», «relativ» och «fundamentala» 
(trossatser). Benåmningen panchristiani kommer fram myc- 
ket oskyldigt. Sedan våra ekumeniska stråvanden karakeri- 
serats i urkundens början, heter det: «Dessa och andra dylika 
ting drivas av dem som kallas panchristiani». Finnes ordet 
verkligen förut i officielt kyrkligt språkbruk? Jag bekånner 
min okunnighet. 

Såsom vedernamn betraktat år det ingalunda fullt. Jag tve- 
kar icke i valet mellan att vara Romkristen och «allkristen». 
Pan torde kunna översåttas på ett annat sått. Jag föreslår 
att vi adoptera den filologiskt lika beråttigade och sakligt till. 
- fredsstållande tolkningen helkristna. Det skulle vara anspråks- 
fullt att taga sig ett sådant namn på eget bevåg. Men få vi 
det till skånks av påven, och år det fastslaget på allra hög- 
tidligaste sått av påvestolens ofelbara auktoritet, så lår ingen- 
ting vara att åtgöra i den saken. 

Panchristiani vilja ta med hela Evangeliet och hela bekån- 
nelsen. De vilja icke utmönstra ordet katolsk i tredje artikeln: 
«Allmånnelig», och ersåtta det med romersk. Ty, för att tala 
med evangelisk-lutherska ortodoxins stora dogmatiker: Catho- 
lica est universalis, sed Romana est particularis. 

Encyklikan har på ett vålgörande sått klargjort och skårpt 
åtskillnaden. De två ståndpunkterna åro redan av vår Frål- 
sare angivna i Johannes fjårde kapitel. Den ena lyder: «Alla 
skola tillbedja i Rom». Den andra lyder: «Den tid kommer, 
då det varken år i Jerusalem, Rom eller Konstantinopel, Wit- 
tenberg eller Genéve eller Canterbury eller Moskva eller Boston 
som vi skola tillbedja Fadren. Vi tillbedja vad vi kånna. Ty 
frålsningen kommer från evangelium. Men den tid skall kom- 
ma, ja, den år redan inne, då sanna tillbedjare skola tillbedja 
Fadern i ande och sanning: ty sådana tillbedjare vill Fadern 
hava. Gud år ande, och de som tillbedja honom, måste till- 
bedja i ande och sanning». 


ME nei 
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I. «De dödliges sinnen.» 


«De dödliges sinnen» kallas efter begynnelsesorden Morta- 


lum animos den påvliga encyklikan mot ekumenerna. Romer- 


ska katololiker gå tillbaka ånda till Pio nonos beryktade Syl- 
labus av 1864 för att finna en påvlig urkund jåmförlig med 
denna i betydelsa. Den har i sin form inte samma elegans 


och smidighet som utmårkte påvestolens förnåmsta uttalanden 


under Leo XIII:s tid. Den uppvisar heller inte samma kraft 


och fyndighet och skicklighet som till exempel den stora anti- 


modernistbullan av 1907, Pascendi dominici greyis, «Vården 


om Herrens hjord», vilkan från den romerska institutionen 


skilde dess ypperste exeget Alfred Loisy, dess genialiske upp- 
byggelseförfattare, George Tyrrell och månge andra. Den 
samtida romerska kyrkans fråmsta religiösa personlighet så 
långt månniskors ögon kunna se och döma, baron Friedrich 


von Hiigel i London, som avled 1926, råddades från samma 


öde av den omståndigheten, att han var lekman, ej pråstvigd. 
(Inom alla kyrkosamfund gåller i högre eller ringare grad 
vad som sades om Julius Wellhausen, då han flyttade från 
den teologiska till den filosofiska fakulteten i Göttingen: «En 
otrogen teolog mindre och en troende lekman mer»). Eljest 
år den nu efter långa och grundliga förberedelser publicerade 
encyklikan nårmast jåmförlig med 1907 års bannbulla. Till- 
hörde «ekumenerna», såsom svenska språkbruket kallar oss, 
den romerska kyrkan, så skulle inte våra förmenta, i flera 
fall oriktigt återgivna villfarelser anonymt och i en som det 
kan tyckas stundom godtycklig ordning uppråknas och för- 


dömas, såsom fallet år i Mortalium animos. Utan då skulle 


satserna citeras och fördömas den ena efter den andra. Och 
vi, deras upphovsmån, skulle stållas inför valet att antingen 
Återtaga och avsvårja dessa meningar eller också skiljas från 
den romerska kyrkans gemenskap. 

Encyklikans titel lyder: «Om såttet att gagna religionens 
sanna enhet». 

Den börjar med att konstatera vår tids kanske aldrig förr 


i samme utstråckning framtrådande iver att förena folk och 


klasser till slåktets gemensamma vilfård. «Några söka åstad- 
komma något liknande i det som har avseende på den av Her- 
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ren Jesus Kristus stiftade nya lagen. EFftersom de veta att 
månniskor ytterst sållan sakna varje religiöst begrepp, så 
tyckas de hysa förhoppningen att utan större svårighet mån- 
niskor, i trots av olika meningar om de gudomliga tingen, 
dock kunna broderligen överensståmma i bekånnelsen av åt- 
skilliga låror, betraktade som gemensam grundval för det and- 
liga livet. Dårför plåga de hålla möten och sammankomster 
och kongresser med ett icke obetydeligt antal åhörare. Till 
dylika utredningar inbjudas utan åtskillnad alla, såvåll alla 
slags hedningar», — jag tilltror mig icke att hår fullt rått- 
vist återgiva det påvliga dokumentets mening, utan såtter 
dårför originalets ord: ethnici —, «som kristtrogna, men åven 
sådana som olycksaligt avfallit från Kristus eller som med 
oböjlig hårdnackenhet bekåmpa hans gudomliga natur och 
såndning». Efter en sådan karakteristik av hithörande möten 
och samverkan, vartill aldrig andra ån Kristi bekånnare in- 
bjudits, år det lått för påvestolen att fortsåtta: «Dylika an- 
stångningar kunna på intet vis gillas av katoliker, eftersom 
de vila på den falska meningen att alla religioner åro mer 
eller mindre goda och prisvårda», vittnande om den inneboende 
månskliga driften som driver månniskan till Gud och Hans 
vålde. «De som hysa en dylik mening fara sjålva vill ochi 
bedraga sig, och eftersom de förneka den sanna religionen 
genom att förvida dess begrepp, så förfalla de så småningom 
till så kallad naturalism och ateism.» 

Tydligen avses hårmed det evangelisk-ortodoxa begynnande 
samarbetet i gemen. Jag behöver icke påpeka hur grym kari- 
katyren år. Grundsatsen om att alla religioner åro mer eller 
mindre goda och prisvårda, år obefintlig i den ekumeniska för- 
nyelsen. En var som genomlåser Stockholmsmøtets eller Lau- 
sannemötets förhandlingar måste finna, att det påvliga doku- 
mentet hår förmodligen ad majorem Romæ gloriam kostat på 
S1g en osanning som år så uppenbar som möjligt. Skulle hela 
dokumentet röra sig med en så orimlig karikatyr kunde man 
utan vidare lågga det på hyllan. Men i fortsåttningen finnes 
mer tånkvårda ting. Och redan i vad jag ansett mig böra 
Översåtta förtjåna två saker uppmårksamhet. Redan hår finna 
vi en antydan om det kvamntitativa trosbegrepp som skiljer 
Rom och romersk och över huvud lagreligionens nomistiska 
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och intellektualistiska uppfattning från den evangeliska och 


-bibliska åskådningen. Det talas om gemensam bekånnelse 


av åtskilliga låror till skillnad från andra. Men ett sannings- 
korn kommer i dagen, då i förbigående denna Ööverensståm- 
melse, på vilken det allmånkyrkliga samrådet och samarbetet 
vilar, betecknas såsom «en gemensam grundval för det and- 
liga livet.» 

Nåsta avdelningen riktar sig direkt emot Liv och Arbete 
och den motivering av andlig gemenskap som legat till grund 


för Stockholmsmötet. 


Det heter hår att man icke får låta sig bedragas av ett 
sken av sanning, når det gåller de kristnes enhet. Det plågar 
nåmligen enligt encyklikan påstås, att «alla de som åkalla 
Kristi namn böra avhålla sig från inbördes beskyllningar och 


— förbindas med varandra av kårleken». «Ty vem vågar påstå 


att han ålskar Kristus om han icke efter måttet av sine kraf- 
ter söker förverkliga Kristi bön att hans lårjungar måtte 


vara ett. (Joh. 17,21.) Ville icke Kristus att Hans lårjungar 


skulle skiljas från andra genom det kånnemårket att de ål- 
skade varandra inbördes? (Joh. 13.35.)» 

Hår vågar jag påstå, att de ekumeniska grundsatserna åro 
riktigt framstållda. Når påven icke vill erkånna gemenska- 
pen mellan dem som åkalla Kristi namn, tyckes han hava 
glömt Andra Timoteusbrevets andra kapitel, dår det heter: 
«Var och en som åkallar Kristi namn, han vånde sig bort 
ifrån oråttfårdighet.» «Far efter råttfårdighet, tro och kårlek, 
och frid med: dem som av rent hjårta åkalla Herren!» För 


— aposteln år det tydligen huvudsaken att «av rent hjårta åkalla 


Herrens namn». Ty med hjårtats rena håg följa de andra 


— kånnetecknen som av encyklikan hår åberopas för att sedan 


fördömas, nåmligen den inbördes kårleken och enheten. 
Till dessa två kånnetecken lågges ett tredje. Vi ekumener 


— tillågga, heter det, att alla kristna borde vara ett «för att 


kunna desto verksammare motverka ogudaktighetens för- 


— dårv». Om vi så såga, och om påven fördömer det, måste jag 


hånvisa de lårda herrarna i Vatikanen till ord som jag ofta 
haft anledning att i detta sammanhang åberopa. Tiilerkånner 


å man det fjårde evangeliet något vårde och någon myndighet, 
å så kan man icke komma ifrån, att de kristnas förening till ett 
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(17.23) dår betecknas såsom nödvåndig, «så att vårlden kan 
förstå att du har sånt mig, och att du har ålskat dem, såsom 
du har ålskat mig». 

Encyklikan fortsåtter: «Detta och annat sådant påstås 
och utbasunas av dem som kallas panchristiani; och dessa åro 
visserligen icke få och sållsynta, utan hava tvårtom våxt till 
att bli hela grupper (ordines) och ha sammanslutit sig i vida 
omkring utbredda förbund, vilka merendels styras av icke 
katolska mån, ånskönt de icke överensståimma med varandra 
i troslåran.» Det heter vidare, att detta företag framföres 
med sådan energi, at det vinner mycket bifall och söker locka 
Aven ett flertall romerska katoliker. Her förråder encyklikan 
den oro som framkallat den. «Men under dylika lockande och 
smekande ord döljer sig en mycket svår villfarelse.» 

Innan jag övergår till encyklikans tredje avdelning, så vitt 
jag förstår analysera densamma, griper jag ur början av dess 
senare hålft ett viktigt stycke som börjar med <«videantur 
quidem panchristiani isti» och som fortsåtter den hår nyss 
återgivna tankegången. «Låt vara att dessa allkristna, som 
söka förena kyrkosamfunden, tyckas fullfölja det ådlaste syfte 
att fråmja kårleken mellan alla kristna, så kan dock kårleken 
aldrig lånda till trons skada». «Dårför måste kårleken grun- 
das på en hel och uppriktig tro såsom grundval, och Kristi 
lårjungar måste förenas genom enheten i tron, som år det 
våsentliga enhetsbandet.» «Hur skulle månniskor kunna bilda 
ett förbund (foedus) av troende, om de ha motsatta menin- 
gar? Till exempel de som påstå och de som förneka att den 
heliga traditionen år en åkta kålla för den gudomliga uppen- 
barelsen? Eller de som mena att den kyrkliga hierarkien .. 
år gudomligt instiftad och de som mena, att den småningom 
uppstått efter förhållandenas och tidernas behov?» Vidare 
«de som antaga den underbara bröd- och vinförvandlingen, 
transsubstantiationen, och tilbedja den genom densamma når- 
varande Kristus, och de som mena att Kristi lekamen år når- 
varande endast genom tron elier genom sakramentets tecken 
och verkan, de som betrakta sakramentet såsom ett offer och 
de som betrakta det endast såsom en åminnelse av Herrens 
måltid, de som anse det vara gott och nyttigt att åkalla och 
med bilder hylla de heliga som regera med Kristus, i första 
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rummet Gudaföderskan Maria, och de som bestrida denna 
kult såsom inkråktande på Jesu Kristi åra, den ende medla- 
ren mellan Gud och månniska.» De som icke erkånna ett 
Jåroåmbete och en troslag för alla kristna förfalla lått till 
försummelse av religionen och indifferentism och modernism. 
De anse att den dogmatiska sanningen icke år absolut utan 
relativ. De skilja bland trossatserna (capita fidet) mellan 
 «sådana som icke åro fundamentala, av vilka endast de först- 
ø nåmnda åro obligatoriska för alla kristna. Hår tillfogas: 
«Alla som i sanning tillhöra Kristus och, till exempel, tro på 
den höga Treenighetens mysterium, omfatta med samma tro 
— dogmen om gudaföderskans obeflåckade avlelse; med samma 
tro som de ågna åt Herrens månniskoblivande omfatta de åven 
den romerske påvens ofelbara överhöghet (eller låroåmbete, 
magisterium), såsom det har blivit beståmt av det ekumeni- 
ska Vatikankonciliet». Långre fram påstås att med dylika 
Å nya dogmer ingenting nytt har blivit infört, utan att de från 
början legat i den gudomliga åt kyrkan anförtrodda uppen- 
 barelsen. 
rå Det nu anförda stycket innehåller strångt taget ingenting 
som man icke på förhand kunde vånta sig. Vatikanens av- 
erånsning och dess tills vidare allt starkare betoning av de 
allra nyaste romerska, obibliska lårorna år sådan, att en 
skicklig evangelisk kyrkohistoriker och dogmatiker utan syn- 
mnerligen stora svårigheter skulle ha kunnat sammanstålla 
denna encyklika. I förbigående kan påpekas, att Vatinkan- 
— koneiliet av 1870 hår likasom i de dåtida officiella dokumen- 
ten kallas «ekumeniskt», fastån de två andra stora avdelnin- 
- garna av kyrkan, den grekisk-rysk-orthodoxa och den evan- 
geliska icke ens Vvoro inbjudna att deltaga i Vatikankonciliet. 
3 Men det egentligen anmårkningsvårda och betånkliga i denna 
— tankegång ligger dels i den massivt kvantitativa betraktelsen 
av tron, dels i den för den kristna låran och för det kristna 
- livet och sanningskårleken ytterst vådliga dubbelmeningen av 
- ordet tro. 
— Eneyklikan har alldeles rått i att tro och kårlek höra till- 
- sammans. Måhånda år det icke överflödigt att åndå påminna 
å om vad Jesus såger i liknelsen om den yttersta dagen, som 
«den påvliga myndigheten med all sin wuppskattning av .den 
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«heliga traditionen» såsom den gudomliga uppenbarelsens lik- 
vårdiga kålla, icke torde vilja förneka. De som stå inför do- 
maren på den fruktsansvårda dagen, vredens dag, bliva ieke 
tillfrågade om transsubstantiationen och jungfru Marias obe- 
flåckade avlelse i hennes moders liv och påvens ofelbarhet, 
överhuvud tillspörjas de icke om sin låra, sin dogmatik och 
sin katekes, hur utomordentligt viktiga troslåran och kateke- 
sen åro. Många skulle önska det annorlunda. Litet var av 
oss skulle kånna det lugnare och låttare om vi på den dagen 
finge redogöra för vår tro, vare sig den fattas i evangelisk 
mening eller den sammanfaller med det vidlyftiga romerska 
systemet. Det skulle göra hela saken oåndligt mycket låttare. 
Men, samme Herre som sade: «Icke kommer var och en till 
mig som ropar Herre, Herre, utan den som gör min Faders 
vilja», dömer efter den grundsatsen: «Vad I icke haven gjort 
en av dessa minsta, haven I icke gjort mig». 

Dock, tron och kårleken höra oupplösligt tillsammans. Evan- 
geliets förnyare på 1500-talet kunde med råtta såga, att endast: 
de med sina evangeliska grundsatser voro i stånd att förklara, 
hur kårleken och de goda gårningarna framgå ur tron. Det 
år över huvud icke bibliskt och riktigt att skilja och koordi- 
nera tro och kårlek, såsom det påvliga dokumentet och allt- 
för många i den evangeliska kristenheten göra. 

«Sann tro ej utan kårlek år.» 

Endast genom förtröstan på Gud och Hans miskund vinner: 
en månniska uppråttelse och frimodighet och glådje, nödvån- 
diga förutsåttningar för kårlekens nya liv. 


III. Tro och tro. 


Är det icke en hådelse att ens upprepa den påvliga encykli- 
kans förvrångning av trosbegreppet? Med den frålsande och 
nytt liv alstrande tro, som förtröstar på Gud för Kristi skull, 
sammanstålles, såsom likvårdig och lika nödvåndig tron på 
den romerska och påvliga hierarkien, utmynnande i påvens år 
1870 proklamerade ofelbarhet, den i medeltiden med dess sko- 
lastiska metoder uppstållda förvandlingslåran och gudamoderns 
dyrkan, (enligt vad Heiler och andra påvisat en fortsåttnine- 
av den förkristna medeltidskulten av gudarnas måktiga mode 
bilddyrkan, låran om Marias obeflåckade födelse av måde 
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- Anna, en låra, som icke har den ringaste antydan i skriften 
å och som, om tankegången utföres, vål också borde leda til! 
och kanske kommer i framtiden att leda till en dogm om 


Marias moders obeflåckade födelse av Marias mormoder o. 8. V. 
Hår uppdukas den kvantitativa trosuppfattningen och intel- 
lektualismens anspråk att i ett förment logiskt förnuftssystem 
fatta Gud med en brutal uppriktighet, som åtminstone har den 
förtjånsten att vara belysande och klargörande. 

Tre anmårkningar måste göras till det påvliga såndebrevets 


trosbegrepp. 
a: Hur kan den kristna enheten och över huvud tron grun- 


das på romerska låror, om vilka inom den romerska kyrkan 
-sjålv striden stått het ånda till förra århundradets slut, då 


de annorlunda tånkande med våld undertrycktes och den då- 


tida romerska kristenhetens störste kyrkohistoriker Döllinger 


och flera ådla andar offrades på den konsekventa maktstråvans 
altare. Om jungfru Marias obeflåckade avlelse stod i medel- 
tiden skarpa strider. Dominikanerna och tomisterna, så kal- 
lade efter den omsider av Leo XIIT till kanonisk normalteolog 
upphöjde Thomas ab Aquino, bekåmpade denna låra som scot- 
ister og franciskaner hyllade. Betyder detta således, att de 
teologer och ordensmån och troende som förnekade låran ånda 


till dess den åntligen faststålldes av påven Pius IX den 10 
december 1854 genom bullan Ineffabilis Deus, icke tillhörde 
 kyrkans sanna gemenskap och enhet under alla de århundra- 
den som föregingo den dagen? Eller skall den Helige Andes 
— verk och de kristnas tro vara blint beroende av vad den romer- 
e ska curian tid efter annan fastslår och beståmmer? 


b: Vilket ord skall anvåndas på en trosuppfattning som 


- jåmnståller trösten av Guds försyn och frålsningen och för- 


— soningen genom Jesu Kristi kors med påvens ofelbarhet, jung- 
fru Marias obeflåckade tillkomst till vårlden och transsubstan- 
- tiationslåran? Denna trosuppfattning år merkantil snarare 


3 
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Å ån andlig. Den uppståller i kyrkans förrådsrum de olika 


 varorna med samma rått bredvid varandra. Roms nyaste upp- 
finningar vårderas lika högt och fordras av de troende lika 
ovillkorligt som frålsningens hemlighet och tilliten på Gud i 
liv och död för Kristi skull. 

ce: Det viktigaste år ånnu icke sagt. Tro brukas hår i två 
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meningar. Inte ett enda ord antyder åtskillnaden mellan å 
ena sidan fides quæ creditur, troslåran, dogmerna, och å andra 
siden fides qua creditur, förtröstan som omfattar Kristus och 
för hans skull vågar tro på den himmelske Fadren. «Når 
månniskosonen kommer månne han skall finna tro på jorden?» 


Vem kan undgå att båva inför allvaret i denna Frålsarens 


fråga? Och vem kan våga att med encyklikan neddraga detta 
allvar och tolka Frålsarens fråga så hår: Når månniskosonen 
kommer, skall han då finna att månniskorna tro på påvens 
ofelbarhet, på Marias obeflåckade avlelse, på förvandlings- 
undret med brödet och vinet och allt dylikt? Förtröstan på 
Gud för Kristi skull, det år den tro som försåtter berg. 

Den tro, varom vår Frålsare och Paulus tala, måsta söka 
sig uttryck icke endast i bön och ett liv i sanning och kårlek, 
vilket år huvudsaken, utan åven i månniskans tanke. Dårför 


år teologiens forskningsarbete heligt. Ett sammanhang måste 


finnas mellan den förtröstan, som håller sjålen vid liv, och 


kyrkans låra och teologiens forskning i hela dess utstråck- 
ning. De kunna icke sammanfalla. I de teoretiska uttrycken 
blandar sig på denna jord något av månsklig ofullkomlighet. 
Månniskan vore mer ån månniska, om hon kunde fullt fatta 


och återgiva den gudomliga sanningen. Och den tro som frål- 


sar år icke en troslag, ett påbud att hålla ett större eller min- — 


dre antal dogmatiska satser för sanna. Då skulle det för var 
och en som råknar det mindre noga med sanningen och sam- 
vetet vara mycket lått att vara en kristen. Utan den tro som 
frålsar år ett gudomligt verk, en Guds skapelse i månniskan, 


hennes förvandling från den sjålvtillråckliga fråckheten eller 
det båvande och sökande eller kanske sjålvförnöjda tvivlet till 


en tro som kanske såger: Herre, jag tror, hjålp min otro, 


men som måtes av Herren icke efter mångden av de satser 


den bejakar, utan efter dess uppriktighet och sanning i mån- 


X 


p- 


: 
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niskans hjårta och liv. Beklagligen måste inför det påvliga 


dokumentet denna sjålvklara insikt återigen upprepas. Tro 
måhånda påven och kardinalerna, att det år lått att tro på 
Gud, men svårt att tro på alla de hår uppråknade nya dog- 
merna? Då misstaga de sig grundligt. Det svåra, det stora, 
det avgörande år icke vad månniskor såga och icke såga och 
tånka och icke tånka om allehanda romerska eller icke-romer- 
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ska dogmer och kultbruk. Utan det svåra och det enkla och 

det avgörande, det år, att en stackars syndig månniska vågar 
tro att Gud bekymrar sig om henne och att Jesus Kristus har 
dött för hennes skull. 

Vad jag senast påpekat om frålsande förtröstan och om 
troslåran år så mycket nödvåndigare att uttala, som oklarhet 
dårom vållade svårigheter åven vid Lausannemötet i somras. 
Över huvud finnes det för den kristna enhetens teoretiska klar- 

het intet angelågnare årende ån att utreda trosbegreppet, 
 håvda trons kvalitet gentemot grövre eller finare åsikter om 
dess kvantitet såsom det förtjånstfulla, och vidare skilja mel- 
Jan en troslag, det år: ett kyrkligt ålåggande att hålla det ena 
och det andra för sant, och hjårtats fria förtröstan. Trots 
den innerliga samhörigheten mellan tro och låra, måste vi 
 åndå i princip fasthålla skillnaden mellan hjårtats tro och 
— tankens försök att tolka densamma. 
a Trosbegreppet fick en blåndande belysning genom den orto- 
- doxa delegationens förklaring i Lausanne. Våra grekisk-orto- 
73 doxa bröder konstaterade de viktiga och våsentliga olikheter 
Gi låra och författning som skilja den ortodoxa kyrkan från 
den evangeliska kyrkan. De ortodoxa ombuden ville dårför, 
på i överensståmmelse med deras 1920 i Genéve avgivna förkla- 
ring, för nårvarande innan frågorna om tron och kyrkoför- 
fattningen blivit nårmare utredda och överensståmmelsen dår 
ökats, inskrånka sig till «samverkan med de andra kyrkosam- 
funden inom det sociala och etiska området på den kristna 
kårlekens grundval». Men denna på Stockholmsmötet ordnade 
53 samverkan har sin utgångspunkt i trosgemenskap. Med omiss- 
; kånnelig hjårtlighet och kraft betygades i Lausanne av de 
grekisk-ortodöxa bekånnarne erfarenheten, att «ehuru vi åt- 
- skiljas av dogmatiska olikheter, vi dock åro ett med våra 
— (evangeliska) bröder i tron på vår Herre och Frålsare Jesus 
- Kristus». Tack vare denna övernaturliga och andliga gemen- 
skap i tron, föreligger hopp och förvissning att Anden skall 
; leda oss till den enhet, för vilken Kristus bad: «att de alla 
må vara ett, såsom vi åro ett». — Föreligger en flagrant 
å motsågelse? Den. dogmatiska olikheten understrykes. Sam- 
-tidigt betygas av fullaste hjårta en andlig och kristen tros- 
F eanet av övermånsklig och gudomlig art. Klarare kan icke: 
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bevisas, att å ena sidan en överensståmmelse i aldrig så många 
trossatser icke år en garanti för en verklig andlig gemenskap 
och att å andra sidan en dylik innerlig och övermånsklig ge- 
menskap i tro och kårlek kan finnas, utan full överensståm- 
melse i lårosatser och kyrkobruk, en sådan som den romerska 
encyklikan fordrar för enheten. Når denna fordran framstål- 
les så massiv som i Mortalium animos, framtvingas eftertanke 
och klarhet. Från romerskt håll mener man, att den ena tros- 
satsen tar den andra, så att det hela bildar en oupplöslig en- 
het, dår man icke kan rubba någonting utan att alltsammans 
faller sönder. Stackars Frålsare, stackars apostlar, stackars 
martyrer, stackars helgon, som icke hade någon förestållning 
om de nya dogmerna eller om hela systemet! Den romerska 
utvecklingen innehåller ett moment av följdriktighet, som på 
mången verkar imponerande. Men tager man till utgångs- 
punkt evangeliet verka Roms dogmer såsom ett jårnhårt god- 
tycke. Når systemet i alla dess detaljer och dogmer kråves 
så klart och oförmedlat som i denna encyklika, förstår man 
hur det skall verka på månniskor som inom Roms råmårken 
kånna sin ande förkvåvas under denna tunga, för evangeliet 
och kristendomen fråmmande rustning av ett intellektualistiskt 
dogmsystem och en jordisk maktfullkomlighet och sådana kult- 
former som förbjudas i Första Budet och i dess tillågg mot 
bilddyrkan. En av romerska kyrkans ypperste och mest an- 
litade sjålasörjare och andliga skribenter i vår tid utvecklade 
för mig systemets tryckande och för hans kånsla profana in- 
tellektualism och tillade: «Jag år icke protestant, men jag år — 
ånnu mindre romersk.» Jag tillade: «Jag hoppas ni år katolsk.» 

Vi gå nu tillbaka till den påvliga encyklikans förra hålft. 

Nödvåndighet har, heter det, uppstått för påvestolen att 
framlågga grundsatser av vilka de romerska katolikerna kunna 
veta vad de skola tånka och handla i fråga om stråvan att 
till ett förena alla dem som kallas kristna. 

Sedan denne avsikt tillkånnagivits att föreskriva vad de 
romerska katolikerna skola tånka och handla i fråga om det 
kristna enhetsverket, skildras kortfattat och riktigt den kristna 
gudstron, Kristi tillkommelse och kyrkans grundande. Dock 
torde icke alla bejaka satsen, att Sonen formligen grundat sin 
kyrka på jorden. Men dårvidlag gåller det snarast en olikhet 
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å uttryckssåttet. Påven har också rått i att kyrkan allt ifrån 
början år icke blott osynlig, utan åven synlig. Att den synliga 
kyrkan skulle bestå av «ett förbund, foedus, av åtskilliga kristna 
samfund med olikheter i lårouppfattningen» år en åskadning 
som aldrig erkånts av enhetsverkets mån, vare sig i Life and 


Work eller i Faith and Order. Tvårtom klargjorde den sjunde 


sektionen på Lausannemötet skillnaden mellan å ena sidan tan- 
ken på ett kyrkoförbund, som förvisso år en efterstråvansvård 


; och för kristendomens betygande i livet vårdefull vinst, och 
å andra sidan det egentliga, yttersta målet, som vi icke få 
 fåmna ur sikte, och som icke får såttas lågre ån en verklig 


 kyrkoenhet, vartill Lausannemötet syftade. Sedan framstål- 
les den vålkånda romerska låran om att kyrkans synlighet 


F består i att den har ett enda jordiskt överhuvud, en regering 
0. s. v. Icke med ett ord antydes den evangeliska låran om 


 kyrkans synlighet, nåmligen att Kristi kyrka och församling 
år synlig och uppenbar genom frålsningens budskap, Ordet, 


och sakramenten samt genom trons tillåmplighet i kårlek och 
råttfårdighet. För denna synliga enhet kråves enligt vår be- 
— kånnelse och historiens vittnesbörd ingalunda enhet i allt vad 
yttre ting och låroformuleringar heter. Når encyklikan be- 


kåmpar den meningen, att fullståndig överensståmmelse i kyr- 
kans låra och regemente aldrig funnits, så glömmer den, att 


redan Nya Testamentet giver oss nyanserade och karakteri- 


DEE 
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- stiskt utpråglade, icke sammanfallande former och uttryck 
för samma liv i Gud och samma tro på Kristus, Herren. En- 
-«eyklikan antyder, att det av oss åsyftade broderskapet skulle 
«snarare ligga i kånslan ån i kunskapen: «omnes non tam 


-— norint quam sentiant se 
-ytterligare oförmågan att skilja mellan «fides quæ creditur» 


fratres esse». Denna sats bevisar 


och «fides qua creditur», mellan dogmsystem och hjårtats för- 
tröstan, och måste dårför av enhetsverket avvisas. 
IV. Illusioner och verklighet i stråvan för kyrkoenhet. 


Vad som följer i encyklikan gåller det ekumeniska stråvan- 
«det i dess helhet, i den mån det har en allmånnelig, det år 


i katolsk, och icke en sekterisk karaktår. De «försåkra att de 
- gårna vilja förhandla med romerska kyrkan, dock på jåm- 


tilld basis, det år som likar med en like», vilket Rom natur- 
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ligtvis icke kan medgiva. Sedan kommer dunderslaget. «Når 
sakerna så förhålla sig, år det uppenbart att den apostoliska- 
stolen icke på något villkor kan deltaga i deras möten och: 
icke på något villkor kan tillåta katoliker att befordra eller 
åøna sig åt dylika företag, ty då skulle detta giva ökat an- 
seende åt en falsk kristen religion som år mycket fråmmande 
för Kristi ena och enda kyrka». 

Jag behöver icke anföra den logiska operation, med vilken 
bullan vill bevisa att trons sanning måsta vara i allo dogma- 
tiskt beståmd och uttalad, och att den enda sanna kyrkan icke 
kan vara någon annan ån de romerska. Dåremot har det sitt: 
intresse att anföra vad encyklikan refererar från enhetsver- 
ket då den talar om sådana som tro att <«sanningens skatt 
(depositum veritatis) visserligen finnes på jorden, men måste- 
sökas med anstrångande möda och långvariga undersökningar 
och utredningar, så att månniskans liv knappt råcker till för: 
att finna och åga den». Även i denna sats röjer sig den prin- 
cipiella oklarheten. Sanningen år uppenbar, lika visst som 
Kristus sjålv kallade sig för sanningen och lika visst som den 
frålsande sanningen år tydligt förkunnad och av oråknade 
kristna i livet erfaren och intygad. Men når det gåller san- 
ningens teoretiska klargörande och tankens arbete på att in- 
ordna tillvaron och hela slåktets våxande kunskapsstoff under 
en enhetlig kristen betraktelse, så stå hår två åsikter emot 
varandra. Den ena har fått sitt högsta uttryck i tomismen* 
som av Leo XIIT upphöjdes till kyrkans i alla detaljer genom- 
förda normalteologi från vilken det år ett kåtteri att avvika. 
Den andra meningen håller sig till löftet om Hugsvalaren som | 
skall leda församlingen allt långre i sanningen. Tankens av — 
uppenbarelsen upplysta arbete får aldrig vila. Det måste 
fortsåttas och revideras. Stannar det'i ett skolastisk system, | 
så har månniskan förnekat sin höga bestimmelse. Å 

I slutet av encyklikan upprepas förbudet: «Denna apostoliska | 
stol kan aldrig tillåta de sina att vara med om. akatolikernas 
sammenkomster». Dessa andra kristna tillhöra icke Kristi 
mystiska kropp som år kyrkan. «Ty det vore galet och dår- 
aktigt att påstå, att denna mystiska kropp kan bestå av skilda. 
och skingrade delar. Den som icke år förenad med kroppen 
år icke en lem dårav och sammanhånger icke med huvudet: d 
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Kristus». Återigen förvåxlas den andlige, övernaturliga, ge- 


nom trons gudsumgånge verkade gemenskap som utgör den 


sanna i himmel och på jord förenade kyrkan, med ett utvår- 


tes system och lydnadsplikten under en jordisk absolutism. 


Når före Lausannemötet pressen visste att beråtta om ett 
romerskt förbud för katoliker att deltaga, förklarade enligt 
uppgift biskop Besson inom vars stift Lausanne år belåget, 
att han icke visste något sådant förbud. Nu år den saken klar. 


— I fortsåttningen får den ortodoxa kristenheten sitt. Eku- 


— meniska patriarkatets såndebrev av 1920 och våra ortodoxa- 


bröders upprepade förklaringar om en innerlig trosgemenskap 
trots dogmatiska och kyrkoråttsliga åtskillnader och om redo- 
boget och helhjårtat samarbete i Måstarens efterföljd, drab- 
bas redan av de i början av encyklikan anförda, delvis rik- 
tiga, delvis karikerande, och i varje fall fördömda satserna. 
Hår heter det med en öppenhet som strider emot de lång- 
variga och målmedvetna i vår tid med sårdeles stor skicklig- 
het och med ekonomiska och personliga resurser bedrivna för- 
söken att locka delar av den hårt hemsökta ortodoxa kristen- 
heten till avfall från deras egen tradition och underkastelse 
under påven, låt vara med bibehållande av en viss sjålvstån- 
dighet i kult och kyrkovanor: «Ingen finnes och framhårdar 
i denna enda Kristi kyrka utom den, som genom lydnad er- 
kånner och antager Petri och hans råttmåtiga efterföljares 
— myndighet och makt. Månne icke den romerske biskopen, sjå- 
- larnas högste herde, åtlyddes av förfåderna till dem som in= 
— snårjdes i Photios och nyhetsmakarnas (novatorum) villfarel- 
ser? Dessa söner skiljde sig från fadershemmet.» En enda 
kåttare nåmnes i encyklikan vid namn, den ortodoxa kristen- 
hetens kyrkofader, Photios av Konstantinopel, död 891. ra 
den som åras bör! Ha såndebudets auktorer kånt en viss till- 
fredsstållelse över namnlikheten med Photios av Alexandria, 
som borde brånnmårkas för att Stockholmsmötet blev krönet 
på hans långa levnad? 

Sist i encyklikan kommer det ådelmodiga anbudet och an- 
maningen till alla att framtråda till den apostoliska tronen 
«som år förlagd till denna stad», icke i hopp «att den skall 
uppgiva trons fullhet och tåla deras villfarelser, utan tvårtom. 
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för att överlåmna sig åt dess undervisning och styrelse». «I 
detta mycket allvarliga årende påkalla vi såsom förebedjerska 
den saliga jungfrun Maria, den gudomliga nådens moder, 
segrarinnan över alla kåtterier och de kristnes hjålp.» 

Så enkelt år problemet för Rom. Enheten år fårdig. Vi 
hava endast att avsvårja våra villfarelser, intråda och under- 
kasta oss påvens bud. Imponerande år den romerska kyrkans 
organisation, dess styrelsekonst, den skolastiska och kasuistiska 
fullståndigheten i dess system. Den romerska kyrkan utgör, 
åven den, i tidens virrvarr en sedlig kraft. Sådana som söka 
myndighet och som icke kunna göra sig mödan att finna den 
andliga, frigörande myndigheten i Kristus, skola för visso taga 
sin tillflykt till denna romerska institution. Men ett evan- 
gelisk sinnelag måste mer ån någonsin tillföre stötas bort av 
slika anspråk och av denna skolastiska, man frestas såga, 
nåstan materialistiska trosuppfattning och kultens upptagande 
av hedniska moment. Tydligare ån någonsin mårkes omot- 
svarigheten mellan detta system och de Kristusålskande, hån- 
givna sjålar som inom den romerska kyrkan fördjupa sig i 
Guds uppenbarelse och vilja lyda sanningen och samvetet. 

Vi befinna oss långt ifrån den tid, då Leibniz arbetade för 
ett i saning ekumeniskt koncilum, dår evangeliska och romer- 
ska teologer och lekmån skulle mötas. Praktiska förslag voro 
förebragta till någon form av inbördes erkånnande. Påven 
Innocentius XI lade fram dem för en kommission av kardi- 
naler som tydligen likstållde dessa förslag med den union som 
Rom beviljat grekerna på konciliet i Florens. Politiken spe- 
lade med. Når luften klarnade, upplöste sig planen på en 
förening med Rom. Fråga år om Leibniz till sist stannade 
vid Gustav Adolfs och Cromwells tanke på ett förbund mel- 
lan alla evangeliska kristna. Vi förstå de långtansfulla blic- 
kar, som Roms modernister kasta tillbaka till medeltiden med 
dess frihet och relativa obeståmdhet och mer vidhjårtade kyr- 
kotanke. Men allt månskligt har en gråns. Den våg som 
Rom fortsatt efter Tridentinum upp till Vatikankoneiliet och 
den i våra dagar ytterligt skårpta avgrånsningen från den 
allmånneliga (= katolska) kristenheten, kan icke i det oånd- 
liga löpa nedåt, utan måste en gång åter leda uppåt mot lju- 
sare höjder. Vi skola icke uppleva den dagen. 
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Det år beklåmmande att se, hur horisonten inom romerska 


* kyrkan blivit trångre. ÄAnnu för några årtionden sedan ver- 


kade sådana kyrkofurstar i båsta mening som en årkebiskop 
Mignot i Albi i Frankrike, en biskop Bonomelli av Cremona, 
och i Nordamerika årkebiskop Spalding, John Ireland, årke- 
biskop av S:t Paul, kardinal Gibbons och det romersk-katol- 
ska universitets rektor i Washington Keane. Mer kan låsas 
hårom i mitt arbete «Religionsproblemet» (1910). Deras 
slåkte år utdött. De hava eftertråtts av habila tjånare åt 


”kyrkans makt. Finnas åven inom hierarkiens höga grader 


sjålsfrånder till dem, så hålla de sig tysta under tidens arghet. 

Roma locuta, causa finita. Så har det hetat: «Når Rom. 
kar talat år saken avgjord». Efter encyklikan Mortalium 
animos vore det en dårskap och en barnslighet att hoppas på 
samråd och någon form av samförstånd med det officiella 
Rom. Men det hindrar inte, att evangeliska och romerska 
pråsters och hjålpares samarbete pågå i tysthet framför allt 
i reformationens moderland, men åven annorstådes med en 
högre rått ån påven kan giva, nåmligen enligt Frålsarens 
ofrånkomliga kårleksbud. Och når Rom har talat, har det 
enligt kyrkohistoriens vittnesbörd betytt att saken icke år av- 
gjord. Är 1228 fördömdes i en bulla dåtidens modernism. 
«Några bland eder», heter det, <«anpassa den him- 
melska skriftens mening efter den rationella filosofin.» 
Deras kåtteri bestod i att de låste och anvånde Ari- 
stoteles för att bevisa religionens sanningar. Var dårmed 
aristotelismen slut inom den romerska kyrkan? Tvårtom. 
Den store ordnaren av universum låstes allt flitigare. Han 
blev för kyrkan «filosofen» utan vidare, tånkaren som visar 
hur förnuftet bevisar Gud och såtter tillvaron i system. Ari- 


-stoteles blev nåstan jåmbördig med den kristna uppenbarel- 


sen såsom grund för kyrkans låra. På Aristoteles filosofi upp- 
bygde den store Thomas sin svindlande lårobyggnad, som i 
tidens fullbordan i förra seklets slut av Leo XIII upphöjdes 
till förbindande troslag för den romerska kyrkan. Når en 


företeelse nått den betydenhet att den icke kan förbigås eller 
— nedtystas, tager Rom långsamt och högtidligt till orda. Lika 


redo som Rom år att upptaga allehanda nyheter, som höja 


påvens och kyrkans makt och tillförsåkra åt kyrkan de mång- 
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guddyrkande och primitivt religiösa massornas gunst, lika. 
angelåget år Rom att avvisa allt som kan vara ågnat att vidga 
synkretsen, öka den personliga sjålvståndigheten och för- 
svaga kyrkans grepp på menniskosjålarna. Denna metod har 
tiderna igenom haft sina martyrer. Gudsmånnen, på vilkas 
andliga liv och produktion kyrkan i stor utstråckning lever; 
och som utgöra hennes ovanskliga åra, hava i regel antingen. 
blivit fördömda och utvisade av Vatikanen eller levat föröd- 
mjukade på kåtteriets gråns, dår ett frimodigt och oförsiktigt. 
ord av dem eller en energisk åtbörd av «brödernas åklagare» 
vilket ögonblick som helst kunde störta dem i fördårvet. Så-- 
dana åro deras villkor ån i dag. 

Men tankar åro tullfria. Hos många romerska kristna våc- 
kar denna encyklikan ytterligare intresse för enhetsverket. 
Tankarna skola gro. Vi skola på vår sida oförtrutet fortsåtta 
att fullgöra vår kristna plikt såsom Anden manar oss. Den 
av encyklikan tecknade brokiga samlingen av kristtrogna och. 
otrogna och hedningar år ett inbillningsfoster. Enheten för- 
ligga vi djupare ån vad Rom gör. Anden leder församlingen:. 
djupare in i sanningen. Det andliga arbetet stannar icke. 
Förvisso sker en sållning och en avgrånsning. Vågen kan. 
lått bli trångre ån vi nu ana. Dårom står något att låsa i vår 
Frålsares eskatologiska tal. Men så mycket måste var och 
en som tillmåter Frålsaren och evangeliet avgörande myndig- 
het, se, att denna sållning och avgrånsning icke sker efter an- 
tagandet och förkastandet av påvens ofelbarhet och gudamo- 
derns kult och Marias obeflåckade avlelse och andra dogmer: 
som påvedömet i det kommande kan fastslå, utan — mycket: 
enklare och oåndligt mycket svårare — efter den personliga- 
stållningen till Kristus och församlingens lydnad för sannin- — 
gens Ande. Ofrivilligt har encyklikan antytt en framtidsbild. 
Dessa panchristiani, dessa «all-kristna» som verkligen tro på, Jå 
den Ena Heliga, Allmånneliga (katolska) och Apostoliska: 
Kyrkan, vilja gårna vara och borde vara vad påvens veder- 
namn också kan betyda, «helkristna». En dag skola de för- 
verkliga och uttrycka sin enhet på ett sått, som vi nu icke 
kunna ana. Kanske kommer då Rom och ber att få vara med. 


Nathan Söderblom: 


SINDSSYGDOMMENES INDFLYDELSE 
PAA DET RELIGIØSE SJÆLELIV 


Forelæsning i Oslo Universitets festsal den 22. februar 1928. 


Av overlæge dr. med. H. J. ScHou. 


Naar norske Studenters kristelige Forbund har gjort mig 
«len ære at invitere mig herop for at holde foredrag, og naar 
Oslo universitet saa gæstfrit har aabnet sine porte for denne 
første forelæsning, vil jeg begynde med at frembære min ær- 
—— bødige tak til disse to institutioner. Det er ikke hyppigt, at 

en dansk læge har talt paa dette sted, og jeg tillader mig at se 
i Universitetets gæstfrihet et udtryk for det samarbejde, der 
altid har været og altid bør være mellem Danmark og Norge 

paa aandens og tankens omraade. Men dernæst ser jeg i 

Universitetets imødekommenhed en interesse for de spørgs- 
 maal, som vi her skal beskæftige os med, spørgsmaal, som spil- 
å Jer den største og mest vitale rolle for en stor mængde lidende 
mennesker og som dybest set berører os alle, for saavidt som 
vi alle har mødt sindslidelser paa vor vej, og alle kender til 
E religiøse anfægtelser under en eller anden form. 

å Det emne, hvormed vi i dag skal beskæftige os, er sindssyg- 
dommes indflydelse paa det religiøse sjæleliv, og for at faa et 
«klart udgangspunkt, vil jeg begynde med kort at definere, hvad 
| jeg i denne sammenhæng forstaar ved «sindssygdom» og «rt- 
— Jigiøsitet». 

- Hvad er sindssygdom? 

Hvad er religiøsitet? 

Då Ved sindssygdom forstaar man sygelige forandringer i det 
8 «menneskelige bevidsthedsliv, fremkaldt ved forandringer i den 
-menneskelige hjerne eller i de organer, som paavirker hjernen. 

Alle sjælelige processer er knyttet til funktioner af hjernen, 
-saavidt man bidtil har kunnet se. Enhver tanke, følelse eller 
"handling er, efter vor hidtidige erfaring, ledsaget af processer 
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i hjernecellerne eller nervetraadene. Denne arbejdshypothese 
kan ikke bevises, men for den taler to omstændigheder: 

For det første dette, at naar hjernen tager skade, tager for- 
standen skade. Man kan f. eks. blive sindssyg af et slag mo& 
hovedet, en hjernesvulst eller en byld paa hjernen. 

For det andet dette, at naar sindet tager skade, tager hjer- 
nen skade, hvilket vil sige, at der ved kroniske sindslidelser: 
undertiden kan paavises fine forandringer i hjernens celler. 

Hjernelidelser og sindslidelser følges altsaa ad til en vis 
grad, men den nyere erfaring har vist, at ogsaa lidelser i an- 
dre organer end hjernen kan paavirke bevidstheden. Der fin- 
des rundt i legemet en række smaa kirtler uden udførselsgang. 
de saakaldte «endokrine» kirtler hvis udskillelsesprodukter gaar 
over i blodet, og disse har en indgribende virkning paa hjer- 
nens funktion og derved paa hele sjælelivet. Jeg behøver blot 
at nævne som eksempler: kønskirtlerne, skjoldbruskkirtlen:. 
binyrerne og leveren. 

Imidlertid karakteriseres sindssygdommene ikke blot ved. 
deres oprindelse, men ogsaa ved deres symptomer, og her her-- 
sker der en beklagelig misforstaaelse og uvidenhed blandt 
lægfolk m. h. t., hvad sindssygdom egentlig er. Sindssygdom er 
for den populære opfattelse ensbetydende med <«forvirring».- 
Naar et menneske springer rundt i stuen, raaber forvirrende- 
ord og udstøder uartikulerede Jyde, naar han ikke ved, hvor: 
han er, eller hvad han hedder, og naar han hører stemmer og. 
ser syner, engle og djævle i luften og smaa dyr paa væggen, 
da kan enhver indse, at manden er gal. Men naar et menneske: 
ligger stille i sin seng, ikke vil spise, ikke vil arbejde og ikke: 
har lyst til at leve, da siger man populært, han trænger til at 
«tage sig sammen», han lider af dovenskab. Vi kalder det paa 
dansk «den sjællandske syge». Alle de lettere lidelser i sindet, 
de periodiske depressioner og exaltationer, de sygelige brist i 
viljslivet og defekter i karakteren, ja, selv de fixe ideer mis- 
kendes ofte af lægmand, og syge mennesker lider derfor stor- 
nød og fortræd, fordi de misforstaaes, ikke mindst fra deres 
nærmeste families side. 

Ja, jeg vil vove at paastaa ud fra mine erfaringer som nerve- 
læge, at den mest almindelige af alle sindslidelser, nemlig me- 
lankolien og den sjælelige depression, er den mest miskendte- 
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og misrøgtede af alle sygdomme, desværre ikke blot fra læg- 


 mands side men ogsaa ofte fra lægernes side. 


At definere begrebet «Religiøsitet» er betydeligt vanskeli- 
gere for en læge end at definere begrebet «sindssygdom». 

Ved religiøsitet vil jeg i denne sammenhæng forstaa den 
funktion af det menneskelige sjæleliv, som i almindeligt sprog- 
brug betegnes som «religiøs erfaring», «religiøs oplevelse», 
«religiøst liv». Min definition er, som De vil se, en biologisk 
definition mere end en theologisk eller filosofisk. Vi vil ikke 


her interessere os for den religiøse livsanskuelse, den dogma- 
tiske lærebygning, de kirkelige indretninger. Alt dette er 


der nok, som interesserer sig for. Men langt mindre interesse 
er der endnu for religiøsitet som sjælelig funktion og psy- 
kologisk mærkværdighed. Og her maa man vel vogte sig for 
— saavidt jeg kan se — at definere det religiøse liv som en 
bestemt afgrændset evne eller anlæg i sjælelivet. Religigøsitet 
er ikke en bestemt form for følelse — ej heller en begrændset 
æIstetisk eller intellektuel evne, som f. eks. det musikalske an- 
læg, det matematiske talent el. lign.; det er ikke engang evnen 
til at gjøre mystiske erfaringer, skjønt de fleste religiøse til- 
stande vistnok har noget i sig af denne art. Nej, det religiøse 
anlæg har en langt mere sammensat og universel karakter. 
Det er noget i retning af en drift, et behov i sjælelivet, i 
analogi med kønsdriften og ernæringsdriften. Det er altsaa 
en totalfunktion og ikke en enkeltfunktion af sjælelivet, ikke 
et talent, ikke en radikal, men en primitiv reaktionsmaade 
overfor tilværelsen. At forstaa og fastholde dette er af. væ- 
sentlig betydning for den moderne religionspsykologi, og 08- 
saa for det problem vi i det følgende skal beskæftige os med. 
Saa meget til indledning! 


For at klargøre sindssygdommenes indflydelse paa det re- 


—ligiøse sjæleliv vil jeg nu forsøge at skildre en enkelt af de 


vigtigste sindssygdomsgruppers religiøse virkninger, idet jeg 
her vælger den mest almindelige: Den manio-depressive 
psykose. 
— Lad os begynde med et exempel: 

Der kommer op til mig en ung kvinde, som klager over, at 
hun er blevet tung og trist i sindet den senere tid. Hun har 
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tidligere været en munter og livlig sjæl, som vaagnede om 
morgenen og syntes, at livet var dejligt og gik i seng om afte- 
nen med tak for dagens begivenheder. Men i den senere tid 
er alt blevet anderledes. Der har sænket sig en mørk sky over 
hendes sjæleliv! Alt, hvad hun tænker paa, er graat i graat, 
livet ses gennem farvede briller. Specielt synes hun, at hen- 
des følelsesliv er dødt og tomt, hun føler ingen kærlighed til 
sine forældre og søskende, ingen glæde over naturen, ingen 
munterhed ved dagliglivet. Det er, som om hendes følelser 
var «indsvøbt i bomuld». Men tillige klager hun over — og 
dette er næsten værre — at hendes energi er ligesom brudt, 
hun har mistet arbejdslysten, der er ingen initiativ og ingen 
frodighed i sindet; tungt slæber hun sig hen over dagliglivets 
besværligheder. 

Nu fortæller patienten tillige, at hun har religiøse anfæg- 
telser. Hun har ikke mere fred med Gud som tidligere, Gud 
er blevet borte for hende, og hun tvivler om, at han i det hele 
taget eksisterer. Bede kan hun ikke, kirken søger hun ikke, 
og den kraft, hun ellers fik gennem sit religiøse liv, er ganske 
udeblevet. 

Hvis det nu tillige hænder, at denne patient fortæller, at 
der i hendes familie findes disposition til tungsind og hun si- 
ger, at hun tidligere har haft lignende anfald af sjælelig tom- 
hed, da tyder meget paa, at vi her staar overfor en bestemt 
sygdom, nemlig et tilfælde af psykisk depression med religiøse 
anfægtelser. 

Den sjælelige depression er en sygdom i det menneskelige 
følelsesliv, hvis hovedsymptom er tungsindet. Det stænk af 
vemod, som findes i de fleste menneskers sind, særlig om af- 
tenen naar hjernen er træt af dagens slid, det breder sig ud 
over hele menneskets synskreds. Glæden skjules for hans øje. 
Taager sænker sig paa hans vej. Tankelivet bliver besværet, 
hvilket generer patienten betydeligt. Tankeassociationerne 
bliver træge og standser. Patienterne bliver, hvad man i det 
psykiatriske sprog kalder «hæmmede». Og denne hæmning 


breder sig fra tankelivet over paa initiativet og handlingsli- 


vet, saa mennesker gaar i staa, mister arbejdslysten og bliver 
passive og sørgmodige tilskuere til dagen og vejen. 
Man skelner mellem exogen og endogen depression. Ved 
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de exogene forstaar man sygelige tilstande, der skyldes ydre 
psykiske forhoid, f. ex. sorger, bekymringer, schock o. lign. 
Ved de endogene forstaar man depressioner af rent legemlig 
oprindelse. Den egentlige aarsag til depressionen kender man 
ikke bestemt. Nogle mener, at depressionen skyldes forstyr- 
relser i blodomløbet i hjernen, andre, at den skyldes en art 
selvforgiftninger, idet giftstoffer fra et sygeligt stofskifte — 
 maaske de endokrine kirtler — kredser i blodet og forgifter 
hjernen. 
. .-Danskeren Carl Lange er en af de første, som har beskrevet 
den periodiske sjælelige depression, og særlig har han frem- 
 hævet de legemlige symptomer, som ledsager den: Bleghed, 
4 appetitløshed, forstoppelse o. lign. 
Å Hos patienter med sjælelig depression er religiøse sympto- 
mer overordentlig almindelige. De kommer baade hos reli- 
— giøst indstillede og religiøst indifferente mennesker. Hvor 
mange præster, missionærer og troende lægfolk har jeg ikke 


å behandlet, som alle klagede over denne frygtelige gudsforladt- 
 hed, denne aandelige sultfølelse og sjælelige afklædning, som 
depressionen medførte. Det er naturligvis særlig slemt for 
dem, som har den pligt at aflægge vidnesbyrd om det religiøse 
| livs glæder f. eks. ved ugentlig prædiken eller daglig samtale 
med mennesker; men det kan være slemt nok ogsaa for læg- 
folk, som er vant til at hente en daglig forfriskelse fra det 
religiøse liv. Det er slemt, naar livskildene udtørres. 

Man maa imidlertid her skelne mellem to typer, nemlig de 
mennesker, hos hvem det religiøse liv tidligere har været stærkt 
E præget af deres følelsesliv, og dem, hos hvem det religiøse liv 
I er svagt følelsesbetonet. Hos de førstnævnte bliver den aande- 
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- lige fattigdom næsten total, idet den svækkelse af følelseslivet, 
som depressionen medfører, «amputerer», om jeg saa maa sige, 
v alt det glædelige eller i hvert tilfælde det behagelige i deres 
religiøsitet. Hos den anden type nedsætter sygdommen gan- 
ske vist deres religiøse velvære, idet de «skrumper»>» ind aan- 
delig talt, men den angriber ikke roden i deres religiøsitet. De 
4 mister ikke troen paa Guds eksistens og overbevisningen om 
at være i en højere magts hænder. Jeg husker særlig tydelig 
en ældre præst, som, trods den mest smertefulde depression 
med selvanklager og tvivl, altid holdt fast ved sit religiøse 
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tyngdepunkt nemlig, at Gud var til, og at han havde erfaret 
den religiøse forbindelses virkelighed. Dette tyder for mig 
paa, at det religiøse liv for en del mennesker er en mere om- 
fattende funktion i sjælelivet end den rent sentimentale. 

Gaar vi nu fra den lettere sindslidelse, som kaldes depres- 
sion, til den sværere sindssygdom af samme art, melankolien, 
da finder man her en langt dyberegaaende og mere konfun- 
derende indflydelse paa det religiøse sjæleliv. Dette bliver 
her rystet i sin grundvold, idet alt væltes overende, og pa- 
tienten befinder sig i egentligste forstand paa de 70,000 favne 
vand som Kierkegaard taler om. 

Melankolien er en stærkere grad af depressionen og har 
derfor depressionens symptomer. Men desuden er der andre 
symptomer f. eks. hallucinationer og undertiden forvirring. 
Tungsindet er nu blevet til fortvivlelse og intensiv ulykkesfø- 
lelse. Livsleden er blevet til livshad og væmmelse ved at være 
menneske. Hæmningen er blevet til stivnen af de aandelige 
evner. Uroen er blevet til angst. Patienten er kort sagt ble- 
vet saa syg, at han maa indlægges paa hospital, bl. a. fordi 
han ikke vil spise og truer med selvmord. 

Paa sindssygehospitalerne ser vi da ofte disse melankolske 
patienter med religiøse forestillinger og oplevelser. De frem- 
kommer med de stærkeste selvbebrejdelser. De synes, de har 
gjort «alt muligt ondt»; de er uværdige til menneskers kær- 
lighed, de er «de ondeste mennesker i verden» — og navnlig 
er det her sexuelle foreteelser, som baade mænd og kvinder 
bebrejder sig —. Gud har slaaet haanden af dem, de kan ikke 
blive frelst, de er evigt fortabte, de mærker allerede helvedes 
kvaler. De har begaaet den synd, som ikke kan tilgives, og 
de har bespottet den Helligaand. Dette sidste er meget almin- 
deligt. Jeg har for tiden mindst 10 patienter, som klager ved- 
holdende over, at de har syndet mod den Helligaand, og de er 
utilgængelige for ræsonnementer. 

Hvad der bestyrker patienterne meget i deres vraigfor å 
linger er hallucinationer med religiøst præg. De ser engle og 
djævle, ildsluer og undertiden Gudfader selv, som peger paa 
dem og siger «du er manden». De hører stemmer fra vægge 
og loft, truende og fordømmende. De smager gift i maden og 
lugter svovl i stuen; og disse hallucinationer kan naturligvis 
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drive disse ulykkelige mennesker ud i desperate handlinger 


som selvmord og haardnakket spisevægring. 


Det vil føre for vidt her at anføre exempler, men jeg har 
i min lille bog «Religiøsitet og sygelige Sindstilstande» nævnet 
nogle tilfælde af den art. 


Mine tilhørere, naar man her ved sindssygdommen melan- 


 koli staar overfor det totale kaos paa det religiøse livs om- 


raade, da skulde det ikke være svært at forstaa, at det er sag- 


kyndig behandling, der trænges til og ikke kvaksalveri. Naar 
en lille skude, som et menneskeliv jo altid er, kommer i stor 

havsnød, da er der brug for en dygtig skipper og helbefaren 
 lods, og man vælger ikke en landkrabbe til at føre baaden i 


havn. Og dog er der faa steder, hvor kvaksalveriet florerer 


* saa frodigt, som naar det gælder om at hjælpe melankolikere 
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ud af deres elendighet. Der møder her en række nidkære, men 
ukyndige lægfolk, der mener, at det, de syge trænger til, er 


sjælesorg, og den samme sjælesorg som anvendes overfor nor- 
male, sjælssunde personer. Jeg mindes en ældre kone, som 


led af stærk angstbetonet melankoli med selvanklager og for- 


tabelsesfrygt, og som daglig, ja, næsten hver time paa dagen, 


var belejret af velmenende lægprædikanter, som talte og sang, 


— læste og bad med patienten. Det var i de stærke jyders land 
og indenfor den saakaldte «Dømmerbevægelse», og det aande- 
lige vidnesbyrd her var sandelig ikke blidt, ej heller psyko- 


logisk. Jeg tror bestemt, at konen havde begaaet selvmord, 


hvis ikke hendes mand (som var en fornuftig mand), havde 
jaget alle vennerne ud og sendt konen paa sindssygehospital, 


hvor hun kom sig. Og jeg husker en ung mand med stærke 
selvanklager paa det sexuelle omraade, der var blevet helt 
misforstaaet af velmenende K.F.U.M.-sekretærer, idet de be- 
gik den fejl, som hyppigt begaas af sjælesørgere, nemlig at 


de Jod ham rette sin bøn til Gud netop mod det ene punkt, de 
- sexuelle fejltrin. Guds eksistens eller ikke kom for manden 


til at afhænge af, om han blev bønhørt paa dette ene punkt: 


eller ej, og derfor brast det for ham, naturligvis. Det gik som 
i Bjørnsons «Over Evne»; han blev sindssyg. Man slipper 


nemlig ikke altid af med en tvangstanke ved at bekæmpe den, 
men ved at lade den ligge og skaffe hjernen ro. 
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Det som de sindssyge melankolikere trænger til er nemlig 
hvile og ro for deres syge hjerne. Naar en nyre er Syg, skaf- 
fer man den hvile, og naar en muskel er øm, holder man benet 
stille. Det forøger hjernens uro og dermed søvnløshed og 
hallucinationerne, naar der drives sjælelig behandling, og Li- 


gesom man ved fordøjelseslidelser sætter patienten paa en pas- 


sende diæt, saaledes maa man ved sjælelige lidelser sætte pa- 
tienten paa en sjælelig diæt, til tider skaanediæt, til andre 
tider feberdiæt eller ren vanddiæt. Bibelen maa man ofte tage 
fra dem, de læser kun det, som anklager dem og viser, at de er 
«fortabte». Læsning og samtale maa man standse eller be- 
grændse, højst kan man bruge en af de gamle enfoldige salmer 
eller enkelte udvalgte stykker af det ny Testamente. At gen- 
tage det samme skriftsted f. eks Johs. 3—16 flere gange om 
dagen kan undertiden være nyttigt. Psykoterapi kan gives 
som medicin efter recepten: 1 spsk. 3 gange døgl. 

At tilberede og administrere en sjælelig diæt er en meget 
vanskelig og indviklet sag, som kræver baade takt, klogskab 
og navnlig stor erfaring. Desværre mangler man ofte de rette 
kokke! Selv inden for kirken, hvor præsterne ikke engang 
faar undervisning i psykologi, gøres der mange diætfejl. Det 
bedste, man fra kirkens side kan gøre, er at omgive disse syge 
med kristendommens aand, altsaa omgive dem med mennesker, 
som forstaar dem uden at tale med dem og kun gør et rent 
praktisk arbejde for dem. Jeg tror derfor, at menighedssana- 
torier for nervøse og sindssyge har en stor betydning, thi det 
er et stort gode for religiøst anfægtede mennesker at være om- 
givet af religiøst forstaaende mennesker. Det giver dem en 
særlig tryghet i sindet, selvom lægen kun ordinerer et sove- 
pulver, eller sygeplejersken rækker et glas koldt vand. 

Vi forlader hermed melankolien og vender os nu til en an- 


den sindssygdom, som kaldes mani. Manien er melankoliens 
søstersygdom og sammen med den et led i den manio-depres- 


sive psykose, men maniens symptomer er melankoliens diame- 
trale modsætning. 

Medens patienterne under melankolien er bedrøvede, er de 
under manien glade og opstemte; medens de under melan- 
kolin er hæmmede og næppe kan faa ordene frem, er de under 
manien forcerende; deres tankeassociationer forløber med en 
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 abnorm livlighed. Medens de under melankolien er gaaet sjæ- 
- leligt istaa og har tabt initiativet, er de under manien sjæleligt 
overstadige og produktive i aller højeste grad. De taler og 
synger, de ler og fløjter, de prædiker og skriver, de arbejder 
uden rist eller ro, de blander sig i alt, har planer om alt, glem- 
mer at spise og har ikke ro til at sove, — og saa længe de kan, 
slaar de om sig med penge, deres egne og andres, hvilket ofte 
er det, der faar bægeret til at flyde over, og giver anledning 
å til, at de bliver indlagt paa et sindssygehospital. 
- Det er nu karakteristisk og vel værd at lægge mærke til, at 
3 «den sygelige exaltation eller manien i sine lettere former er 
langt vanskeligere at diagnosticere eller at erkende for læg- 
d mand som sygelig, end depression og melankolien. Det er no- 
get vi sindssygelæger gang paa gang erfarer, og hvori der 
* for saa vidt intet mærkeligt er. Det er sværere at se, at et 
menneske er sygt, naar det er i godt humør og fuldt af energi 
4 og livslyst, end naar det sidder stille og bedrøvet hen og er ude 
af stand til at udrette noget. Derfor gaar mange mennesker 
omkring ude i livet med en let (men elskværdig) mani, fordi 
deres tilstand simpelthen er mindre «asocial» end den depres- 
sive tilstand. De er mere arbejdsduelige, mere omgængelige. 
Og dog drejer det sig i begge tilfælde om virkelige og velka- 
—— rakteriserede lidelser. 
2 Hvad forløbet af manien angaar, da er denne sygdom, lige- 
å som melankolien, en helbredelig sygdom, der i de fleste tilfælde 
 taber sig i løbet af nogle maaneder eller aar og ikke efterlader 
å defekter af nogen art. Sygdommen har imidlertid tilbøjelig- 
— hed til at komme igen, og dette sker hyppigt saaledes, at de 
på maniske og melankolske perioder veksler i det samme menne- 
 skes liv. Det ene aar har de en mani, det andet aar en me- 
lankoli, eller manien og melankolien følger umiddelbart efter 
hinanden, hvorved der opstaar den manio-depressive psykose. 
Det kan altsaa gaa saaledes, at en patient, der i flere maane- 
der har ligget dybt deprimeret og ulykkelig, i løbet af faa dage 
4 slaåar om i en nærmest exalteret tilstand, hvor han ser alt i 
e rosenrødt og er ganske fremmed for sin tidligere personlighed. 
—— Kraebelin og Weichert har æren af som de første, at have 
beskrevet disse manio-depressive tilstande. 
 Qgsaa ved manien findes hyppigt religiøse symptomer og 
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oplevelser, men disse adskiller sig naturligvis fra melankoliens 
ved deres lyse, festlige og glædesbetonede præg. Hvor vi ved 
melankolien træffer syndsfølelse, selvanklager, fortabtheds- 
frygt, træffer vi ved manien: selvtilfredshed, glædesfølelse, 
frelsesbevidsthed. Det, manikerne oplever i deres exalterede 


tilstand, er det religiøse gennembrud, den sjælelige expansion, 


befrielsen og genfødelsen i det religiøse liv. De iklæder saa at 
sige exaltationen et religiøst klædebaand, og dette staar for 
dem selv som noget uhyre betydningsfuldt, saa længe de ople- 
ver det. 

Ganske særlig interesse i religionspsykologisk henseende — 
og ogsaa i praktisk-kirkelig henseende — har de pludselige 
omslag fra melankoli til mani, idet disse ofte former sig som 
en virkelig omvendelse. Man vil let kunne forstaa hvorledes: 
En patient ligger sørgende og klagende over sine synder og 
Guds vrede og mener, han er værdig til fortabelse; men plud- 
selig kommer følelseslivet tilbage, det indre liv fødes paany, 
og han føler, Gud har taget imod ham, han har tilegnet sig 
troen, han er frelst. 

Gennembrud af den art ser vi ikke blot paa hospitalerne 
men ogsaa ude i livet. I Martensen Larsens bog: «Tvivl og 
Tro» har vi en troværdig skildring af en saadan sygehistorie, 
hvor den melankolske fase er skildret med en kunstners frem- 
stillingsevne og en psykologs iagttagelsesevne, og hvor ogsaa 
gennembruddet og de paafølgende tilbagefald af sygdommen 
er meget smukt og naturligt gengivet. 

Her møder vi da spørgsmaalet, det interessante spørgsmaal: 
Hvad er forskellen paa det normale religiøse gennembrud (om- 
vendelsen) og det sygeligt betingede manio-depressive omslag? 
Eller lad os tage det i detailler: Hvad er forskellen paa den nor- 
male syndserkendelse, som regnes for en nødvendig del af den 
naturlige omvendelse — og den sygeligt betingede selvunder- 
vurdering, som findes hos melankolikerne? Hvad er forskel- 
len paa den normale frelsesvished og den manisk bet 
opstemthed og salighedsrus? 


M. D. og H! Dette er et meget vanskeligt spørgsmaal. Det 
er saa vanskeligt, at jeg ikke tør prøve paa at besvare det. 
Det eneste, jeg kan sige, er, at tager man den enkelte bevidst- 


PE 


pa 
7 


SINDSSYGDOM 167 


hedstilstand for sig, uden hensyn til de øvrige symptomer, da 


Å er det umuligt at sige, om det, vi staar overfor, er sygt eller 
sundt. Thi det former sig praktisk talt ens. Der er ingen 


enkelte fænomener eller karaktertræk, ingen sjælelige ejen- 
dommeligheder, som angiver, at her staar vi overfor det ene 


- eller det andet. — Ja, men forløbet, vil man sige, vil det ikke 


angive, om den religiøse oplevelse har været syg eller sund? 
Vil ikke de sygelige oplevelser kendetegnes ved, at de ikke 
giver varige resultater paa det religiøse omraade, medens de 


- normale oplevelser kendetegnes ved, at de fører til positive 


 værdier? 


Nej, desværre, saaledes er det heller ikke. Livet er langt 


mere kompliceret, end man tænker sig. Det er ganske vist 


regelen, eller dog meget almindeligt, at de melankolske selv- 


 bebrejdelser, den maniske salighedsrus og de manio-depressive 


gennembrud taber sig fuldstændig, naar patienten er blevet 


rask. Det vil enhver sindssygelæge kunne bekræfte, at han 
- hos talrige patienter har set sygelige religiøse oplevelser for- 


blive uden enhver varig virkning paa patientens liv. De for- 
dufter sporløst. Mennesket er lige saa irreligiøst efter psyko- 
sen som før denne. Men, der findes ogsaa exempler paa det 
modsatte. Der er en del tilfælde, — jeg har personlig oplevet 
flere — hvor en virkelig manio-depressiv sindssygdom frem- 
kaldte et bestemt og varigt omslag i et menneskes religiøse liv, 
et omslag, som havde den største betydning for dette menne- 
skes moralske liv og frembragte de smukkeste, jeg kan godt 


-— sige, de mest ophøjede etiske værdier. 


Her staar vi overfor noget, som maaske vil forbavse mange, 
men som dog er en kendsgerning nemlig, at sygdomme % sin- 
det kan bære varige religiøse frugter- Og, for saavidt som vi 


- maaler en religiøs tilstands «ægthed» eller «ikke-ægthed» ved 


dens resultater 0: ligesom William James skelner mellem en 
værensdom og en værdidom — følger den pragmatiske metode 


gr — da maa vi sige, at de religiøse oplevelser, der for lægen 


staar som sindssygdom, dog kan være «ægte», idet de giver 
varige religiøse resultater. Ja, jeg vil gaa saa vidt, at jeg tør 


3 paastaa, at enhver dybtgaaende religiøs krise som har «akut» 
Å E karakter, enhver pludselig og. voldsom omvendelse, vil inde- 
—— holde, og nødvendigvis maa indeholde saa mange abnorme træk, 
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at en læge naar han staar overfor denne isolerede tilstand. 
maatte sige: Her er vi betydelig over grændserne for det nor- 
male. Og dog staar vi overfor noget værdifuldt, noget i egent- 
ligste forstand nydannende, noget, som hverken det enkelte 
menneske eller samfundet kan undvære — uden at forsumpe 


eller forsimples i moralsk og etisk henseende. De religiøse 


oplevelser er og bliver lysglimt fra det højeste. 

Dette beder jeg Dem, mine tilhørere, ikke misforstaa. Jeg 
mener ikke — har heller ikke sagt — at alt religiøst liv har 
en sygelig karakter eller beror paa sygdom. Det er tværtimod. 


min personlige opfattelse, at det religiøse liv er en normal be- 


standdel af det menneskelige sjæleliv. Heller ikke har jeg 
sagt, at manio-depressive sindssygdomme i regelen giver varige 
religiøse resultater. Min personlige erfaring gaar tværtimod 
ud paa, at de fleste sindssygdomme, trods deres religiøse præg, 
er uden varige religiøse resultater, og en del af dem giver reli- 
giøst bagslag. Det, jeg har villet fremhæve, er blot dette, at. 
manifeste og typiske sindssygdomme kan give religiøse resui- 
tater af livsvarig betydning, og jeg mener, dette er interessant 
fra et religionspsykologisk synspunkt. Det tvinger os nemlig 
paany til at optage det spørgsmaal til drøftelse: Hvad er kri- 
terierne for en religiøs erfarings «ægthed» eller «ikke-ægthed»? 

Svaret fra min side kan kun blive det overordentlig be- 
skedne: «Af deres frugter skulle I kende dem!» 

Jeg nævnede før Martensen Larsens bog «Tvivl og Tro» som 
exempel paa et værdifuldt religiøst gennembrud under en ma- 
nio-depressiv psykose. Det vil maaske være Dem bekendt, at 
ogsaa Grundtvig led af en manio-depressiv sindssygdom, der 
for flere anfalds vedkommende havde en dybtgaaende indfly- 
delse paa hans religiøse sjæleliv og digtning. Det første an- 
fald faldt i Gr.s ungdom, samtidig med hans egentlige religiøse 
gennembrud. Senere hen optraadte tre store anfald, hvoraf 
det sidste i hans 70de aar, foruden talrige mindre stemnings- 
svingninger. Herom henviser jeg iøvrigt til overlæge Helwegs 
udmærkede bog om Gr.s sindssygdom. 

Søren Kierkegaards religiøse liv tør jeg ikke komme ind paa 
her; han savner endnu sin psykiatrisk skolede biograf. I Vila. 
Birkedals liv fandtes en 16aarig depression af stor religiøs 
betydning for præsten og forfatteren Birkedal. Og muligt er 
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det, at Mynsters kendte gennembrud i Spjellerup præstegaard 

ae -ogsaa havde en let patologisk baggrund. William James har i 
sin herlige bog «Religiøse Erfaringer» nævnet flere litterære 
exempler f. eks. Tolstoi, Bunyan. 

Fra min egen beskedne arbejdsmark erindrer jeg særlig 
tydeligt to tilfælde: En læge, som under et anfald af kort- 
varig melankoli med hallucinationer fik en varig tilknytning 

til det religiøse liv og nu indtager en ledende plads i kristeligt 
— arbejde. — Og en sygeplejerske, en plejemoder paa et stort 
hospital, som under et stærkt og langvarigt anfald af manio- 
- depressiv sindssygdom gjorde religiøse erfaringer, som hun 
regner for de værdifuldeste i hendes liv, og som ogsaa udad- 
til har forandret hendes personlighed.'*) 
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1) Utenfor forelesningens ramme lot overlægen her følge et anhang om 
religiøsiteten som mulig årsak til sinnssykdom — foranledi- 
get dertil ved den diskusjon som nylig hadde vært ført i norske 
aviser. Dette avsnitt har dr. Schou ment det overflødig å trykke 
i Kirke og Kultur, idet han i en tidligere årgang av tidsskriftet 
(1920, februar) har været inne på emnet. Vi har imidlertid ment at 
den korte, klare utredning nettop nu må være på sin plass og har 
innhentet forf.'s tillatelse til å bringe den i næste hefte. Red. 


I BAKEVJE 


Av sogneprest Einar EDwWIN. 


Sikkert er det når alt kommer til alt ikke bare en tilfeldig- 
het at den lille anonyme bok «Vorherre og vi» er blitt utgangs- 
punktet for en meningsutveksling om den teologiske situasjon. 
Nu er det neppe bokens egenverdi som gjør den berettiget til 
en særskilt opmerksomhet, der er her hjemme skrevet langt 
bedre bøker om det emne den behandler. Men hvad der i høi 
grad er egnet til å vekke til eftertanke er at den fremkommer 
i 1927 og av en legmann. Også dr. Berggrav synes å være 
slått av denne kjensgjerning når han i sin omtale av boken 
skriver «den viser at det som forrige generasjons teologer an- 
så for gjennemkjempet og tilbakelagt det er forblitt ukjent*) 
tross kirkestriden — for størstedelen av dem som var menn 
i denne tid og som. nu er i sekstiårene.» Jeg tror vi kommer 
virkeligheten ennu nærmere ved å uttrykke det slik: de vir- 
kelig blivende resultater av den såkalte liberale teologis ar- 
beide er ennu i 1927 stort sett forblitt ukjente for den reli- 
giøst interesserte almenhet. 

Det er verd å understreke at det her er tale om de virkelig 
blivende resultater. Dr. Berggrav har gitt sitt svar over- 
skriften «Tidsteologi», og ganske visst var og er den liberale 
teologi en tidsteologi som all teologi vil være det, men nektes 
kan det ikke at denne teologi i sin uforferdede søken efter 
sannheten har tilrettelagt en uforholdsmessig langt større og 
rikere samling av kjensgjerninger og blivende verdier enn 
nogen annen teologi i vår religions snart to tusen-årige ut- 
vikling. Just derfor tør man være berettiget til å se den som 
«forløperen for en reformasjon» som skal fortsette Luthers 
verk. (Jeg har ikke uttalt at denne teologi selv skulde betegne 
en reformasjon). Først og fremst kan man da henvise til 
den historiske teologis arbeide som jeg mener dr. Berggrav 


1) Uthevet her. 
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ikke tillegger den fullgyldige verdi. Just på grunn av sitt 


ar 


-fordomsfrie forhold til overleveringen har denne teologi — 
i motsetning til den kirkelige teologi — kastet et helt nytt 
lys over vår religions historiske genesis på en rekke meget 
avgjørende punkter som vil være alle teologer bekjent. Og 
déns resultater har en gang for alle gjort ende ikke bare på 
verbalinspirasjonen, men også ethvert forsøk på ytre autori- 
tativ avgrensning av åpenbaringens innhold. Den systematiske 
teologi som den hele tid har stått i levende rapport både med 


-bibelvidenskapen og den dogmehistoriske forskning har lært 


oss å skjelne klart mellem den religiøse forestilling (dogmet) 


og den virkelighet som forestillingen skal dekke. Dette er 
dens hovedresultat. Samtidig har den hatt sin opgjørsfront 
utad, og også i forholdet til den videnskapelige tenkning over- 
hodet har den bragt en fylde av blivende resultater. At der 
ofte er blitt ydet for store tributter til den naturvidenskape- 
lige tenkning skal villig være innrømmet, men på den annen 
side er det å frykte for at hvis pendelen nu skulde svinge for 
langt tilbake da kan vår religion lett komme til å miste de 
røtter i virkeligheten som gjør at den har fast grunn under 
sig. Man vil sikkert kunne ha rett til å nære bange anelser 
overfor en slik «troens videnskap» som dr. Berggrav så sterkt 
betoner. Hvad den kan utvikle sig til i «det pusterum i apo- 
logi som videnskapens nutidsfase tilstår teologien», det vet 
ingen. En teologi som savner den hemning der ligger i en 
våken apologi kan bli skjebnesvanger. Hvis Karl Barth er 
forsmaken på en slik teologi, så er der grunn til å vente sig 


noget av hvert. 
Nu er det ikke min hensikt å gå nærmere inn på de nye 


- formasjoner som tør være i emning. Dertil savner jeg de nød- 


vendige teologiske forutsetninger. Men jeg kan ikke undlate 
å bemerke at dr. Berggravs svar — så rikt det er på gode 


— enkeltiakttagelser — så savner det allikevel den klarhet man 


kunde ha ventet. Og sikkert nok henger denne uklarhet sam- 
men med de nye formasjoner selv, de er ennu i ubestemmelig 
vorden og ingen kan med sikkerhet si hvorledes de vil komme 
til å utvikle sig. Det samme inntrykk har man måttet få av 
professor Ihlens artikkel i Norsk teologisk tidsskrift i 1925: 
«Streiflys over den nyeste systematiske teologi i Tyskland». 
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Forøvrig tør det ha sin interesse å høre hvad en så konser- 


vativt orientert teolog som prof. Ihlen den gang skrev om. 


disse nye formasjoner: «Jeg mener ikke man har rett til å 
si at her er skjedd et avgjørende omslag i positiv-teologisk 
retning i nogen som helst skoledoktrins forstand. Heller ikke 
har den liberale teologi uttømt sine muligheter, men den vil 
komme igjen i nye former. Det ligger i sakens natur». (2 
hefte 1925 pag. 56). Men hvor flytende disse nyformasjoner 
enn tør være, en ting synes ialfall å være klart: Den teologi 
som det handler om står i fare for å løpe inn i en bakevje 
som kan få skjebnesvangre konsekvenser for kristendommens 
stilling i den tid som kommer. Har man tidligere næret frykt 
for at så kunde være tilfelle så gir dr. Berggravs fremstilling 
det åpne bevis. «Det er i pietismen verdiene har overvintret!» 
Derfor må vi ut av strømmen, inn mot land, søke tilbake. 

I og for sig er der ikke noget unaturlig i at en radikal livs- 
bevegelse søker tilbake. Den kan ha stormet for fort frem 
og blir derfor med indre nødvendighet tvunget tilbake. I den 


sociale utvikling ser man jo ofte slike reaksjonsbevegelser.. 


La nu være at den teologiske utvikling i mange henseender 
har presset for fort på, la også være at det nye gjennembrudd 
har vært noget ensidig intellektuelt betonet — det kunde vel 


forresten ikke være anderledes —, at vi med andre ord tren-- 


ger en tid til utdypning og at i en slik tid det vrasjonale ved 


kristendommen vil trenge frem med sterkere makt, — intet av: 


dette må imidlertid få lov å fordunkle de uomtvistelige resul- 


tater som vi en gang for alle har vunnet. Disse resultater: 
er nemlig dyrt kjøpt. De er ikke bare kjøpt ved et møisom- 


melig arbeide av samvittighetsfulle og utrettelige forskere, 


men de er også i mange tilfelle kjøpt med forkastelsens og. 


forkjetringens lidelse. Og de er ikke bare dyrt kjøpt, de er 


også for de enkelte individer den nødvendige forutsetning for 
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at den nevnte irrasjonale utdypning virkelig skal bli en ut- 


dypning og ikke bare en forflatning og utjevning på den gamle 
ortodoksis plan. Den rasjonale gjennemarbeidelse er grunn-- 


laget for den irrasjonale utdypning. Faren ved allerede nu & 
komme inn i en slik bakevje som. den dr. Berggravs svar bærer 


så tydelig vidnesbyrd om er, så vidt jeg forstår, nettop den E 


at vi kan fristes til å ta det for lett med denne sannhet. Vi 
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* kan i den grad anse oss for ferdige med de rasjonale uten- 
verker at vi står likegyldige overfor dem og derfor også kom- 


ør 


pr 


mer til å undervurdere deres betydning. Slikt kan hevne sig. 
Det kan føre inn i en formeling med ortodoksien som igjen 
bidrar ytterligere til å viske ut de klare linjer i det nye gjen- 
 nembrudd. En slik formeling fører nemlig med sig en viss 
taushet eller tilbakeholdenhet på de springende punkter, en 
— viss fortrengning av de vunne resultater til skade for de ver- 
k dier som disse resultater innebærer for utviklingen av den 
religiøse erkjennelse. 
Og her griper straks en annen overveielse inn. 
på Vi står som prester og lærere i en kirke. Vi har ikke bare 
å ansvar for oss selv, men også medansvar for den religiøse ut- 
. vikling i det folk som hvis tjenere vi kjenner oss. Om vi der- 
for rent personlig kan føle oss ferdige med mange av de pro- 
— blemer som den liberale teologi reiste, og om mange av dens 
- resultater kan stå som selvfølgeligheter for oss, så er de der- 
med ikke selvfølgeligheter for den religiøst interesserte almen- 
K het. Denne almenhet er så langt fra ferdig med dem som den 
nær sagt ennu knapt kjenner dem! Her rører jeg nettop ved 
et meget avgjørende punkt i den reiste diskusjon. Når vi 
står overfor en bok som «Vorherre og vi», en bok som ved sin 
fremkomst nu tydelig viser at vi stort sett har forsømt en 
opgave, nemlig den å gi hovedresultatene av den liberale teolo- 
gis arbeide til dem som søker efter sannhet, da er det ikke på 
sin plass å avferdige en slik bok ved flott å peke på andre 
steder hvor ilden nu skal brenne og nye formasjoner som skal 
være i emning, særlig når disse formasjoner er så flytende 
som tilfelle er. En slik bok er meget heller egnet til alvorlig 
-— selvprøvelse for alle oss som står på ny grunn. Hvad har vi 
— gjort for at de som leter skal finne? Hvad har vi gjort for 
at det som er blitt udisputerlige verdier for oss også kunde 
— bli det for andre? — Jo, noget er gjort, og det skal vi ikke 
glemme. Om vi holder oss til vårt eget land så la det straks 
— være sagt at våre universitetslærere efter evne har gjort en 
—— betydningsfull innsats når det gjelder å klargjøre kristendom- 
—— mens religiøse og etiske livsverdier for tenkende mennesker 
i tiden. De har i det store og héle ikke bare kjent sig som 
i religionsvidenskapelige forskere på sine spesielle fagområder, 
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men også kjent noget av det ansvar som henger sammen med 
å stå som bærere av den gamle tro i en ny tid. Professor 
Michelets utmerkede bok «Rationalisme og kristendom» er det 
seneste vidnesbyrd om denne ansvarsfølelse. Hvis imidlertid 
forholdet skulde bli at våre teologer og prester efterhvert skulde 
drages inn i den bakevje som dr. Berggravs artikkel vidner 
om, da er der utvilsomt fare på ferde. Jeg kan i denne for- 
bindelse ikke holde tilbake en uttalelse av fengselsprest Sel- 
vig i en anmeldelse av nevnte prof. Michelets bok i «Tidens 
Tegn». Han skriver: «Men ellers må det sies at denne art 
av kristelig oplysning vel nu i hovedsaken er utført, og kan- 
skje betyr nettop denne bok en sluttsten innen man begir sig 
videre inn på andre, det aktive menneskeliv rent praktisk sett 
nærmere liggende områder hvor nettop nu tampen brenner 
mere». En sluttsten! Så klart er det ennu ikke blitt sagt. 
Den liberale teologis misjon i vårt folk er «i hovedsaken ut- 
ført!» Vi har allerede gitt den religiøst søkende almenhet den 
klarhet på dette område som den trenger, nu kan vi trekke oss 
tilbake fra dette arbeidsfelt! 

Men samvittigheten? Vil den være i orden om vi trekker 
oss tilbake? 

La os når dette spørsmål er kommet op til behandling åpent 
erkjenne at denne opgave så langt fra er løst som den bare 
så vidt er påbegynt. Vi vilde kunne trekke frem det ene 
eksempel efter det annet til bevis for den almindelig rådende 
uklarhet i disse spørsmål. Der er gjort nogen fremstøt, skre- 
vet nogen bøker, men sammenlignet med hvad der er gjort 
fra den annen side for å ødelegge fruktene av vårt arbeide 
er det hele bare som en dråpe i havet. Og nu — just som 
vi skulde ta de avgjørende løft — nu er vi i ferd med forsik- 
tig å gli inn i bakevjen. Der foregår en mer eller mindre 
skjult orientering tilhøire. Berggravs ord: «verdiene har over- 
vintret i pietismen» tør kanskje i så måte være nedslående 
symptomatiske. 

Denne forsiktige og uklare høireorientering kan — om den 
skal fortsette — bli skjebnesvanger for de verdier som vår 
retning hadde å gi vårt folk. Den kan komme til å tappe oss 
for den kraft vi så sårt trenger om vi skal makte å befri fol- 
ket for nogen av de trykkende teologiske byrder som leg- 
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 mannsforkynnelsen har lasset på dets skuldre og føre det frem 


til et dypere evangelisk kristenstandpunkt. — Det er å ønske 


at bakevjen har en sterkere sammenheng med det almindelige 


sammenbrudd efter verdenskrigen enn dr. Berggrav vil ha det 
til. At den heller er et mer eller mindre klart bevisst utslag 


av den i vide kretser rådende kulturpessimisme. I så fall 


; tør vi håpe at krisen ikke vil bli av for lang varighet. Først 


bi 


og fremst for vårt folks relgiøse utviklings skyld. Men i sam- 
menheng dermed også for våre unge presters skyld. De har 


— allerede før hatt lett for å la sig fange inn i legmannsteolo- 
 øiens garn, og hvis de nu skal til å «innsuge fortid» og sette 
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sig i «sterkere kontakt med de brede folkestrømme» da kan 
man med visshet forutsi et øket velde for legmannsteologien 
og da ser det i sannhet mørkt ut for vårt folks vekst i religiøs 
erkjennelse. 

En ting er iallfall sikkert: mange av oss unge som har ofret 


våre beste krefter for å gi andre noget av det som er blitt 
- umistelige verdier for oss selv, vi lider under den lammelse som 


i de senere år alltid mer merkbart har bredt sig utover vår 


krets. Jeg vil derfor gjerne at dette innlegg skal opfattes 
slik som det er ment: en appell til ansvarsfølelsen når det gjel-- 


der det som er vunnet gjennem lange og tunge kampe. 


TEOLOGIEN IDAG 


Av professor dr. SIGMUND MOWINCKEL. 


Av den tale som professor Mo- 
winckel holdt i Universitetets fest- 
sal ved det første møte i Landslag 
for frilynd Kristendom om <Teolo- 
giens opgaver nu», har vi bedt om 
å få offentliggjøre det avsnitt som 
handler om teologiens spesifikt re- 
ligiøse opgaver akkurat nu. 

Red. 


Den viktigste av de opgaver som foreligger for den teolo- 
giske videnskap idag, er gjennem all sin forskning å søke å 
trenge inn til og tolke selve det levende liv, selve gudslivet, 
fromhetslivet i religionen, i dets motiver og utslag, i dets art 
og vesen, slik at det blir stort og alt annet: lære, dogme, myte, 
legende osv. blir det mindre, ikke blir mere enn det er, nem- 
lig form, symbol. Men også virkelig og saklig og historisk 
betinget nødvendig form, virkelig symbol, ikke «utvekster» 
eller narrestreker og tåpeligheter som man bare behøver å 
se på som anstøtsstener for kristendommen, ting som man 
snarest mulig må få erkjent som «uvirkelig» eller «uhistorisk» 
og derfor få subtrahert bort. 

Det forrige slektled av teologer var kanhende i noget for 
høi grad negativt orientert, noget for optatt med å si: dette 
eller hint er myte, er legende, er uvirkelig, er i strid med 


naturvidenskapen; altså er vi ferdig med det, det må bort, 


det er en hindring for søkende mennesker og holder dem 
borte fra kristendommen. 

Noget var der i det. For det første er der omkring reli- 
gionen og i overleveringen om den og i dens tankemessige ut- 
formning alltid meget som er legendarisk, «uhistorisk», stri- 
dende mot senere tiders virkelighetserkjennelse og verdens- 
billede. Det skal åpent innrømmes, teologien plikter, som før 


TEOLOGIEN IDAG 177 


sagt, å være klar over det, selv om det ikke skal overbetones 


je 


og forkynnes i tide og utide. 

Og for det annet: kristendommen stod dengang i en for- 
svarsstilling overfor en selvsikker fremadstormende videnskap; 
det gjaldt å opgi de fortapte utenverker for å forsvare selve 


festningen. — Videnskapen av idag er ikke så selvsikker; dens 


representanter vet at det billedlig talt bare er den siden av 


virkeligheten som vender ut mot oss, som den kan erkjenne; 
den vet at dens lover er forstandens ordnende tenkesetninger, 


At nye erkjennelser kan føre til generalrevisjoner; den har 
f. eks. opgitt troen på den automatiske evolusjon av livsfor- 


mene, den må rett som det er konstatere bruddet, spranget, og 
den tilstår at den slett ikke vet hvad det egentlig er som er i 
verk og hvorfor «evolusjonen» blir nettop slik som den blir. 

Teologien har derfor nu tid til å spørre: disse mytene og 
sagnene osv., som der har vært så meget tale om, og som vi vet 
er myter og sagn, er de ikke også noget annet og mere enn 
myter og sagn? 

Og det underlige er nu at i samme grad som teologien har 
tært å rette hovedopmerksomheten mot noget annet, mot det 
eentråle, mot selve fromhetslivet, ikke først og fremst mot det 
som må «skjæres bort», så har den lært å forstå nettop også 
disse tingene bedre enn før. 

Sart å si, så tror jeg ikke så svært meget på dette at de 
legendariske og «uvidenskapelige» formninger av de religiøse 
virkeligheter og erfaringer (som i. eks. teorien om jomfru- 


- fødselen og slikt) er så avgjørende hindringer for at religiøst 


interesserte nutidsmennesker kan nå inn til kristendommen, 
som man ofte vil ha det til. Jeg tror nemlig for det første 
at der hvor der er virkelig religiøs interesse, der hvor det 
religiøse spørsmål blir et virkelig spørsmål fordi et menneske 
har følt noget av kristendommens verdi og realitet, der er 
livets egen makt så stort at mange, tross all nedarvet myte- 
bestemt teologi, vil måtte merke, at disse tingene: legendene 
og de fornuftstridige dogmer osv. er ikke det egentlige; og 
der hvor disse utenverkene blir avgjørende hindringer, der er 


3 ikke «interessen» så stor at den fortjener nogen særlig imøte- 


'kommerhet. De angivelig søkende, religiøst interesserte vin- 


nes ikke ved subtraksjonsmetoden. Og den virkelig søkende, 
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religiøst grepet, han kan subtrahere selv, fordi han da ved 
det han har oplevet, har fått et instinkt som sier ham hvad 
der er det egentlige, det livgivende. Selvsagt skal teologien 
her gi hjelp, større klarhet, verne om og utvikle instinktet. 
Men den skal ikke i tide og utide tale om disse «legendene» 
som må fjernes ved «kristelig oplysning» for å lokke menne- 
sker til kristendommen; mennesker kommer ikke til religion 
fordi der er noget den ikke har, men fordi der er noget posi- 
tivt den har. 

Og for det annet har nettop den nyeste fase av den teole- 
giske videnskap med klar bevissthet vendt sig til det centralt 
religiøse i religionen, selve fromhetslivet, gudsforholdet, det 
egentlige. Det vil den få tak i i de skiftende tider og hos de 
førende personligheter, og den spør: hvad er det for virkelig- 
het disse menneskene har stått overfor og hvordan har det 
bestemt deres sjels centrale innstilling? Hvad har de virkelig: 
levet i og levet på? Ikke først og fremst: hvad for kanhende 
underlige og foreldede tanker har de gjort sig om det de har 
oplevet og hvordan har de uttrykt det. Og derved har den, 
som jeg sa, lært å forstå tankene og uttrykksformene, «myte- 
ne», bedre enn før; tankene og uttrykksformene skal og vil 
teologien nettop forstå ut ifra selve virkelighetsoplevelsen og 
den fromme vurdering av denne i samband med de forskjel- 
lige tiders særegne tenkemåte, språk og uttrykksformer. Og 
då får de tilsynelatende underlige fossilier med en gang liv; 
de bli bærere av virkelighet, de og; vi ser hvordan slekt efter 
slekt har knyttet sine virkelighetsoplevelser til de gamle ut- 
trykk og forestillinger, fylt dem med oplevelser; de er blitt 
livsmettede ord som sier meget mere enn ordlyden uttrykker: 
slekt efter slekt har lagt sine virkelighetsoplevelser inn i dem. 
De blir nettop symboler i ordets egentlige mening: bærere 
av en virkelighet som er langt rikere enn ordlyd og foreldet 
form synes å røbe. 

Spørsmålet blir derfor ikke først og fremst: hvad er det 
en forestilling som f. eks. den om Jesu underbare fødsel ikke: 
kan si oss, men: hvilken virkelighet har de eldste kristne vil- 
let uttrykke med denne efter datidens tenkemåte svært for- 
nuftige og rasjonelle og også i andre religioner bevidnede fore- 
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-stillingsform? Og hvad har senere slektledd funnet i den? 


Hvad gav den dem? 


Men dermed får de gamle legendariske og mytiske former 
en dyp symbolsk verdi og mening. Og såsant våre «moderne» 
forestillingsformer og uttrykk er likeså symbolske og util- 
strekkelige for å uttrykke det som er over all form, «das ganz 
Andere», så sant er det grov uforstand å kalle det for «kirke- 
politikk» eller «uærlighet» å bruke disse symbolene, disse an- 
tydningstegnene («ideogrammene») den dag idag, der hvor det 
høver å bruke dem. Da ser vi f. eks. at det var virkelighets- 


- oplevelsen av det Guds frelsende verk Jesus gjorde med dem, 


hans guddommelige verk, som fikk de eldste kristne til å 
tenke en tanke som den om «jomfrufødselen»; det er det den 
vil si oss, ikke noget om fysikk eller metafysikk. Og et my- 
stisk symbol er i religionens verden ofte mere verd, «sannere» 
enn en allikevel utilstrekkelig rasjonal formulering. 

Her mener jeg at den teologiske videnskap har en av sine 
største opgaver i nutiden: den skal ikke engstelig gå omkring 
og fjerne intellektuelle anstøt, men den Skal få tak i og legge 
frem religionens virkelighet selv, i den størst mulige livets 
fylde og makt, vise det egentlige. I samme grad som den 


-— makter det, slutter anstøtene å være anstøt, de blir ikke mere 


enn de er og man tar dem for det de er, hver på sin måte og 
efter sine forutsetninger; dogmatikken blir nettop bare dog- 
matikk, nødvendig, men tidsbestemt. Og den gjensidige for- 
ståelse, fordragelighet og kjærlighet vokser frem som det 


nettop skal være dette lags første opgave å arbeide frem. 
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TRE HEDERSSKRIFTER. 


I de siste månedene er det sendt ut tre «hedersskrifter» 
som hver på sin vis vidner om viktig arbeide på forskjellige 
områder av norsk kultur og åndsliv. 

Først skal jeg nevne det hedersskrift som blev sendt ut til 
fem. fremstående menn i vår skole. I løpet av de to siste 
årene har den høiere skole mistet flere fremragende ledere. 
Det: er rektor Brekke i Bergen, rektor Ræder i Oslo, rektor 
Western i Fredrikstad, rektor Østbye i Drammen og endelig 
ekspedisjonssjef Hougen i Kirkedepartementet, som alle tvun- 
get av aldersgrenseloven har trukket sig tilbake fra sine stil- 
linger. Den høiere skoles folk vilde gjerne bruke denne ene- 
stående leilighet til å hylde de vel fortjente førere i vår skole. 
Det skjedde ved en større fest 1 høst, hvor det blev sagt 
mange gode og riktige takkens ord til dem. Et varigere minne 
om denne hyldest gir det festskrift som blev sendt ut på 
Aschehougs forlag under redaksjon av Einar Boyesen og 
Fredrik Chr. Wildhagen med tittelen «Tidskifte». 

Det er et meget betegnende tittel hedersskriftet har fått. 
Vi synes nå å stå ved enden av den periode i skolens historie 
som blev innledet med skoleloven av 1896. Og de fem skole- 
menn som festskriftet er tilegnet, har stått i fremste rekke 
ved gjennemføring av denne loven. 

Det har da vært naturlig at hoveddelen av hedersskriftet 
er viet skoleordningen av 1896. De fem skolemenn hører alle 
til dem som var unge i 1870-årene; det var de ideer som da 
seirrikt trengte gjennem i den europeisk-amerikanske kultur 
som kom til å prege den nye ordning. I festskriftet er det 
først og fremst den neste mannsalders menn som kritisk vur- 
derer denne skole. Generasjon taler til generasjon — med 
takk og kritikk. 

I en åpningsartikkel om «De fra 1870-årene» gir Fredrik 
Chr. Wildhagen en karakteristikk av den «kampstore tid» da 
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«de fra 1870-årene» vokste op og fikk sine grunnleggende 


inntrykk. — Det har vel aldri i vårt land vært noen tid som 


mér erin de siste decennier i forrige hundreår har kunnet 
karakteriseres som <«poetokratisk». Uttrykket er visst Ger- 
hard Grans. Det er da helt riktig at det blir redegjort for 


dikternes stilling til tidens skolespørsmål. Det blir gjort i 


artikler i instruktive og lettleste artikler om «Bjørnson som 
skolereformator» (ved dr. Harald Beyer), «Ibsens tanker om 
opdragelsen» (Herm. Ruge), «Vinje og skulespursmaal» (Olav 
Midttun), «Alexander Kielland og den høiere skole» (P. L. 
Stavnem), «Arne Garborg, læresvein og læremeister» (Ånund 
Ämlid). 

Ellers er det viktige artikler om de forskjellige fag. Sær- 
lig opmerksomhet er naturligvis viet striden om latinen. 
Mange forfattere kommer inn på den. Johan Bjørge skriver 
en artikkel «Fra debatten om latinskolen». Og professor Gun- 
nar Rudberg gir en karakteristikk av «De klassiska studierna 


i Norge», en artikkel som mer enn de fleste andre artikler 


forteller om nutiden og tar sikte på fremtiden. Det gjelder 
for resten også i høi grad Anton Fridrichsens artikkel om 
«Religionstimen i gymnasiet». Han drøfter spørsmålet om 
religion som eksamensfag eller ikke og kommer til det resul- 
tat at den ordning vi har, «er den eneste mulige og tilråde- 
lige». Hans artikkel vil sikkert ha en ganske særlig interesse 
for leserne av dette tidsskrift. 

Ved siden av hoveddelen i skriftet er det en del utmerkede 


— artikler av mer almindelig pedagogisk art; der er en hilsen 


til de fem skolemenn fra Universitetet ved den nyvalgte rek- 
tor, professor Sem Sæland. Og til slutt er der en grei biblio- 
grafi over det de fem herrer har offentliggjort. 

Festskriftet har bud til alle som interesserer sig for skolen 


og dens arbeide. 


— Det andre festskriftet jeg vil nevne er mer spesielt faglig. 
Det er «Festskrift til Hjalmar Falk 30 desember 1927 fra 
elever, venner og kolleger», d. v. s. det er overrakt ham den 
dag han feiret +rettiårsdagen som professor ved Universitetet. 
Det er 31 videnskapsmenn som har gitt bidrag til skriftet; 
av dem er 7 danske, islandske eller svenske, resten norske. 
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Dessuten har 300 av hans elever og venner og kolleger bragt 
ham sin hilsen og takk i en «tabula gratulatoria». Der møter 
op først og fremst professor Falks mange elever ved de høiere 
skoler landet rundt, dernest fagfeller ikke bare fra Norge og 
Norden, men fra mange land i Europa — fra Bulgaria til 
Island — og fra Amerika. 

Skriftet har artikler med emne fra norsk språk og fra ger- 
manske språk i det hele, fra den gamle norrøne litteratur, 
fra norsk folklore og overtro osv., i det hele fra alle de om- 
råder hvor professor Falk har vært virksom. Hans verker 
har sjelden vært beregnet for almenlesning, de har oftest vært 
faglige i egentligste forstand. Det samme må en si om de 
fleste artiklene i festskriftet. Allikevel tror jeg en kan si at 
dette festskrift ofte vil bli rådspurt — ikke bare av fagman- 
nen, men også av andre som søker faglig veiledning i spørs- 
mål vedkommende norsk filologi. 


Den tredje publikasjon vender sig til en større almenhet. 
Det er minneskriftet «Hans E. Kinck. Et eftermæle» (Asche- 
houg) under redaksjon av Alf Harbitz. For dem som ønsker 
å få hjelp til lesning av Kinck, vil dette minneskrift bli til 
stor nytte. Her skriver flere som har stått Kinck nær i 
levende live og har fulgt hans eiendommelige utvikling i åre- 
vis. Og alle forfatterne skriver ut fra den sterkeste beun- 
dring for dikteren og ut fra et inderlig ønske om å være 
med på å lære oss å forstå Kinck. — Her gir for resten 
Kincks eget brev til forleggeren om «Driftekaren» en innled- 
ning til hans diktning som alle Kinck-lesere vil ha stort ut- 
bytte av å kjenne. «Jeg er mig ikke bevidst egentlig at ha 
noget ærend. Jeg har skabt — eller, for at være beskeden, 
har forsøgt at skabe en verden, hvor jeg grasserer suverænt, 
men hvor den psychologiske begrundelse findes bag hvert ord 
og hver handling, — hvor der, med andre ord, kun er lutter 
realiteter der bygges med.» — Dikterens venn fra ungdom- 
men av, professor Sten Konow, forteller oss om mennesket 
Hans Kinck med mange citater fra brever dikteren har sendt 
ham. Professor Edv. Bull skriver om «Kinck som historiker» 
og høist aktuelt trekker han en sammenligning mellem ham 
og Sigrid Undset i hennes historiske forfatterskap. Bull for- 
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sner sin dom om de to forfatteres middelalderskildringer slik: 

«det er Kinck som har ret — eller rigtigere sagt: det er Kinck 
som fortæller om de virkelige dybdene; Kristin Lavransdatter 

*ortæller bare om overflatekrusninger». Jeg må tilstå at jeg 
ær redd for enhver generell dom. Både den ene og den andre 
kan ha rett. Menneskelivet var sikkert mangfoldig også i 
«den gamle tiden. Der er plass for skildring av mange slags 
mennesker og mange slags sinn fra den tid som fra vår. Det 
er vel ingen av de to som har all rett, og noe rett er der hos 
hegge. 

Et nøkternt og verdifullt bidrag til vurdering av visse sider 
ved Kincks stil gir universitetsstipendiat Trygve Knudsen i 
artikkelen «Kincks forhold til sagastil og dialekter». Knud- 
sens vurdering er verdifull bl. a. fordi den er nøktern. Andre 
av Kincks beundrere har sagt ord som at hos Kinck kan de «stri- 

«dende sprogmænd i begge leire» finne «det norske sprog, som 
Å :de er ute og leter efter». Knudsen innlater sig ikke på den 
slags talemåter, han viser hvordan det faktisk forholder sig 

med en rekke karakteristiske eiendommeligheter i Kincks gtil. 
Men han er fullt på det rene med at det var Kincks egen 
stil, en stil, som ikke kunde eller burde bli mønster for andre. 

«Det er tvilsomt om de vestlandske dialektskatter han har til- 

ført riksmålet kan holde sig der som varig vinning, så av- 
gjort som det stevner i annen lei. For sproglig og stilistisk 
æpigoneri må vi be alle gode makter bevare oss; en sprogkunst 
P- så særpreget som hans kan bare skapes én gang og av meste- 
Å ven alene». Kincks stil er også etter min mening for sær- 
14 preget til at den kan eller bør bli almeneie. Man kan nok 
7 ale om mesterskap i forbindelse med den, men det er iallfall 
K en ensidig og maniert mesterskap. På mange mennesker vir- 
ker den enerverende og ikke inciterende. 

4 Minneskriftet inneholder også mange flere gode og instruk- 
ee +ive artikler om Kinck. Det vil bli et kildeskrift for alt stu- 
% dium av Kinck, og det vil gi dem som gjerne vil tilegne sig 
4 "Kinck — uten egentlig å «forske» hans skrifter — mangen 


god hjelp til lesningen. 
; Didrik Arup Seip. 


— 


MANCHURIET — KINESISK ELLER 
JAPANSK? 


Av prost H. Kocrn, Kjøbenhavn. 


Forholdene i Kina udvikler sig fremdeles på en måde, sont 
lader betragteren ganske hjælpeløs. Den sidste sensation er 
Nationalpartiets fuldstændige brud med Sovjet. Alle repræ-- 
sentanter for Moskva skal i løbet af otte dager være ude af 
landet. Dertil kommer at general Chiang Kai-shek, som nylig: 
sagdes for stedse at have draget sig bort fra det offentlige liv, 
ikke blot har giftet sig med en yngre søster til fru Sun Yat- 
sen, men også synes rede til igen at overtage kommandoen. 
over Nankinghæren. Samtidig er Canton i et hjælpeløst kaos 
med skiftevis regerende generaler; der brænder, plyndrer og: 
myrder. Endelig har general Feng ladet høre fra sig. Han er 
rykket frem mod Nord (har erobret Suchowfu, et jærnbane-- 
center) og skikker stadig bud til Nanking om hjælp af penge, 
ammunition og tropper. Derpå skulde så følge «toget mod 
Nord» (til Tientsin). 

Dette er jo allerede ikke så helt lidt. Og dog turde det. 
være, at det interessanteste, det som mere end noget andet i 
øjeblikket har krav på Kina-interesseredes opmærksomhed det. 
er hverken Canton eller Nanking eller Peking, men det er ud- 
viklingen i Manchuriet, hvilket nærmere bestemt betyder Ja-- 
pans stilling til dette land. 

Derom hører man ikke meget i aviserne. Det er dog ikke 
forblevet helt uomtalt, at der i december måned f. å. gik ryg- 
ter om «at Japan — eller dog den japansk financierede «South 
Manchurian Railway» — havde henvendt sig til I. P. Morgan 
& Co. om et lån på $ 40,000,000; at Morgan (og The National 
City Bank, N. Y-) var villig til at yde dette lån; og endelig: at 
U. S. A/s regering ikke vilde sætte sig imod det. 

Disse efterretninger bragte den politiske kedel i østen på 
kogepunktet. Kineserne var forbitrede, amerikanerne var: 
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å beskæmmede, russerne var lamslåede, den japanske opposition 
var nervøs. Men den 7de december faldt gemytterne igen i 
ro — det meddeltes i telegram fra New York at man i U. S. A. 
mente at regeringen vilde forhindre afslutningen af dette lån. 
Sagen er ikke afsluttet; men det er dog den almindelige op- 
 fattelse, at der denne gang endnu er sat en stopper for japa- 
 nernes driftighed. 

Men det betyder ikke, at der så er ro omkring Manchuriet. 
Meget mere er det det for stedse efterstræbte land, som uden 
egen skyld er urocentret i østen. Dette hele forhold er af en så 
- vidtrækkende karakter, at en nærmere betragtning vel skulde 
kunne gøre krav på opmærksomhed. 


- AEG å 
 Anmærkning. ' Manchuriet består af «de tre nordlige provinser», hvis: 
| navne er: Shengking (eller: Fengtien), Kirin og Heilung- 
 kiang. Det måler 370,000 kvadratmile (engelske). Befolkningens tal. 
- opgives til over 20 mill. Dets store rigdomme på soya-bønner, hvede,. 
of tømmer og mineraiier gør dette land, som kineserne har ejet, men aitid 
b- haft svært ved å værge, overordentlig efterstræbt. Det eneste mær- 
kelige er igrunden, at alle bestræbelser iden ret- 
ning er strandede, og at Manehuriet endnu er et kine- 
sisk' land. 
- Der var en tid, hvor Rusland havde lagt «de tre nordlige pro- 
vinser» ind under sin interessesfære. Den endelige annexion syntes 
kun et tidsspørgsmål. Men krigen med Japan ændret stillingen totait.. 
Nu var det japanerne, der tog russernes plads, og iveren efter at ud-- 
å nytte mulighederne var ingenlunde ringere. Under den europæiske krig: 
Se følte Japan sig ganske nær ved målet: Manchuriets annexion. De euro- 
-— pæiske magter havde nok at gøre med deres eget; ved de nu berygtede 
«21 krav» havde Japan bragt Kina i en stilling, hvor dette land vilde 
være ganske ude af stand til at rejse nogen hindring af betydning. Just 
som alt syntes i bedste gang skred dog U. S. A. ind; og da Japan i 
1917—18 ved bjælp af det såkaldte Nishihara lån forsøgte rent 
ut at købe Manchuriet, så strandede også dette forsøg. Ved Versailles 
freden fik Japan ikke som Stormagterne havde lovet, Shantung- 
: provinsen, som de havde erobret fra tyskerne; men desmere kunde de 
gøre sig håb om at få fri hånd i Manchuriet. Men på Washington con- 
— ferencen brast også dette håb, idet man garanterede Kina, at dets land 
skulde forbli urørt. At bestemmelser af den art skulde standse japa- 
2 nerne, var der dog vel ingen der troede. Virkeligheden er da også at 
- Japan siden da (1923) har arbejdet videre ud fra forskellige synspunk- 
å ter, og med benyttelse af vidt forskellige metoder, men altid med samme 
mål for øje. 


* 
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Gang efter gang havde Japan — ligesom Rusland — syntes 


ganske nær ved målet; men bestandig var de bleven slået ud. 


Og den onde fjende havde stedse været U. S. A., som både af 
commercielle og politiske grunde måtte modsætte sig Manchu- 
riets japanisering. 


Her syntes da for Japan kun én vej at gå; nemlig at drage 
Amerika ind i affairen på en sådan måde at det forvandledes — 


fra fjende til ven. Nu kunde der ikke vel være tale om en 
egentlig politisk alliance mellem de to lande; det var i sig 


selv stridende imod deres politiske tradition, og vanskelig at 
udføre under hensyn til de andre magter, særlig Japans gamle 


allierede England. 

Men der er andre veje til U. S. A. end om ad det hvide hus. 
New Yorks børs er måske nokså god en indgang. Og den var 
ikke ukendt for japanerne. Særlig med den mægtige: «Umni- 
ted States Steel Corporation» har de altid haft nær forbindelse. 
Det var da også chefen for dette kæmpeforetagende, dommer 
Gary — som leverede Japan lokomotiver etc. — der i sin tid 
formulerede den meget diskuterede floskel, at hvad Kina træng- 
te til var «amerikanske penge og japanske hjærner». Det 
var på en rejse i Japan, hvor den nævnte børsmatador var 
bleven «wined and dined» af den japanske regering og høi- 
finans, at han var nået til denne anskuelse, som han iøvrigt 
bestandig fastholdt (sammen med den gunstige forretnings- 
forbindelse). ; 

Dengang fik denne politik (som fra japansk side lededes af 
grev Okuma) dog ingen fremgang. I mange måder syntes 
imidlertid forholdene at have udviklet sig til gunst for Japan, 
og måske også for en sammenslutning mellem Japans regering 


og U. S. A.'s finansverden. Den dag syntes at rykke stedse 


nærmere, hvor løven vilde lade kloen falde og tage det man- 
ehuriske lam som sit «lovlige» bytte. 


* 


I vinteren 1925 udspilledes der i Manchuriet — samt dg 


med forskellige andre — et drama af vidtrækkende betydning. 
På en tid hvor general Feng og Chang Tso-lin havde sluttet for- 


bund (men ikke inderligere end at man altid ventede at finde 


den éne intrigerende med den andens fjender), rejste en af 
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; «Chang”s generaler Kuo Sung-lin, oprørsfanen. Ikke blot nød 
 Kuo anseelse som hærfører, men både han og hans hustru 
«var beundret for deres karakter, ligesom deres hjem havde 
«været et samlingssted, ikke mindst for unge kristne studenter, 
der var interesserede i nationens fremgang. Kuos tropper 
var vel disciplinerede og udrustede og rykkede frem imod 
Mukden, hvor Chang havde concentreret sin hær. Man imøde- 
så allerede det øjeblik, hvor Chang som flygtning måtte for- 
Jade Mukden. 
+ Udgangen blev dog en helt anden. Kuos hær blev besejret 
(han selv og hans hustru blev skudt). Og det var ikke skjult 
or nogen, hvor Chang så pludselig havde hentet ny styrke. 
4 Det var japanske penge, japansk ammunition og japanske 
tropper, som havde reddet Chang og bevaret hans herredømme. 
— Siden da er hans magtområde bleven udvidet og hans styrke 
tilsyneladende øget. Men han har aldrig kunnet viske det 
mærke af sig, som han bar: Han havde kaldt japanerne 
til hjælp, og der var vel ingen der mistænkte disse for at 
have ydet hjælpen blot for Changs smukke øjnes skyld. 
Dette var i 1925; men da så to år senere Nationalpartiet 
 øykker sejrende frem til Nanking og derfra begynder at nærme 
sig Shantung, så udviser Nordhæren pludselig en hidtil ukendt 
Xampdygtighet (juli 1927). «General Chiang», skrev dengang 
en kendt amerikansk bladkorrespondent, «udtaler sig med bit- 
terhed mod japanerne; han anser dem for at være årsagen til 
hans nederlag». Men japanerne havde påny vist, at de er den 
 stærkeste indflydelse i Kinas politik, hvis mange mærkelige 
— svingninger oftest finder dens forklaring i Tokio. 
3 - Men i Kina er «politik» kun en løbedreng for «forretning». 
Og Japans handel på Kina er i disse år gået seirende frem. 
De striker, som kineserne under bolsjevikisk ledelse satte i 
gang har bragt Englands ind- og udførsel mægtigt ned; men 
hvad England tabte, vandt — ikke Rusland, men Japan (bom- 
 wld-, silkehandelen osv.).*) Mod sin vilje gik Sovjet Japans 
— ærinde. Samtidig arbejdede Japan ved en tilsyneladende efter- 
givende politik på at opnå begunstigelser ved toldoverens- 
— komster, som delvis holdtes hemmelige. 
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Med alt dette var Japan dog endnu ikke nået væsenilig 
videre. Imidlertid var baron general Tanaka bleven Japans 
førsteminister. Og han blev i mange kredse betragtet just 
som den rette mand på den rette plads: han vilde føre den 
stærke hånds politik i Manchuriet. Dermed stemmede det, at. 
han undlod at udnævne nogen udenrigsminister. Han ønsket. 
selv at lede. Og da på kinesisk side Chang Tso-lin for tiden 
må siges at være ret enevældig (indenfor sit område), så sy- 
nes betingelserne at være de gunstigste (og hvis sydpartiet 
skulde komme noget til kræfter igen, så vil det kun styrke 
Japans stilling som «redningsmand»). 

Nu er forholdet som bekendt dette, at «The South Manechu-- 
ria Railway Company» ikke blot er japansk financieret; nej 
det er et halvofficielt foretagende, i hvilket Japans regering: 
har 51 pet. af aktierne; resten ejes af «japanske kapi- 
talister og høje embedsmænd, hørende til regeringskredsene».. 
Men dertil kommer, at det at eje en jærnbane betyder i Kina 
noget helt andet end i Europa. Den der ejer en jærnbane i 
Kina bliver den faktiske styrer af landet. Russerne var det. 
i sin tid i kraft af deres herredømme over The Chinese Eastern 
Railway'). Og japanerne er det endmere i kraft af deres for-- 
hold til S. M. R. (den begynder — med japansk sporvidde aa 
ved Changchun og går til Port Arthur og Antung*). Sel- 
skabets kontorer ligner mest af alt et regeringskontor. Ikke- 
blot utvides jærnbanenettet stadig, men «kompaniet» driver 
utallige andre virksomheder, fra skoler og mejerier til kul- 
og jærn-gruber; det øver domsmagt og opretholder politi og 
udgiver aviser — «det tager sig så at sige af alt, ja det tilby- 
der endog at tænke og bestemme for de japanere og de ki- 


nesere som bor i The Railway Zone»; og da som omtalt Chang: , 


Tso-lin var kommen i vanskeligheder var det «kompagniet», 
som stabiliserede ham (overfor Kuo Sung-lin). Den nuvæ-- 
rende «president» (direktør) for selskabet, Mr. Yotaro Yazr 


') Endnu den dag idag er C. E. R. i Harbin en fuldstændig «hr. Kanit-- 
verstahn». Nårsomhelst man ser en monumental bygning, et ho-- 
spital, en skole o.s.v. og spørger hvem det tilhører, lyder sv 
«The Chinese Eastern Railway!» 

*) Til det flg. se bl.a. The China Weøkly R&view, December 1994. 
p. 64 f. og p. 66 f. 
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 mamoto, er den mand, som ministeriet Tanaka i denne situa- 
| tion just mente at have brug for. Han har ikke lagt skjul på, 
at «annexion» er hans mål. 
Nu er det, at «kompagniet» forsøger at rejse det omtalte 
-mægtige lån hos Mr. Morgan (og The National City Bank). Mr. 
Thomas W. Lamont havde tilfældigt været på en «lystrejse», 
som lige så tilfældigt gik til Japan, hvor han dog fandt lejlig- 
hed til at tale med de ledende mænd indenfor politikens og fi- 
nancernes verden ligesom han ved sin hjemkomst til U+$8. A. 
til stadighed forhandlede ivrigt med ministrene. Samtidig 
p får man oplysninger, der ikke kunde undlade at stemme den 
amerikanske (finans)-verden venligt overfor sagen: 1) lå- 
net skulde forrentes med 6 pct., på obligationer udstedt til 
Å 97- og 2) en betydelig del af de lånte penge skulde bruges i 
ØM U.S.A. bl. å til at købe lokomotiver, etc. — her begynder 
Å så The United States Steel Corporation at interessere sig for 
; Sagen. 
| Alt syntes således at være i en god gænge. Samtidig mel- 
des (fra Chicago) om store ladninger af våben og ammunition 
(assurancen, som tegnedes i London angives til $ 15,000,000, 
så det har jo ikke været bagateller), som Japan har bestilt i 
England. I god overensstemmelse dermed er efterretninger, 
dels fra kinesisk, dels fra halvofficiel japansk side, om at 
- Marskal Sun Chuan-fang (Chang Tso-lin's hjælper i Shan- 
tung) har fået en skibsladning på 10,000 rifler, ligesom der 
skal være kommen store skibsladninger våben og ammunition 
til Manchuriet. 
Med andre ord Japan er igen ude for at stikke en kæp i 
hjulet for det kinesiske nationalparti. Dette stemmer nøje 
overens med baron Tanakas «positive politik» i Manchuriet. 
Samtidig er Chang Tso-lin og hans folk forpligtede på en 
E måde, som vel skal virke bindende. Endelig er Amerika, som 
i ellers åltid i sidste øjeblik har spillet den store Bastians rolle, 
Å bleven blødgjort. Her syntes alt at pege på en bevidst og 
myndig stræben, som inden længe vel må føre til målet. — 
å | oa + 


EN da Vid 


å + Alt medens «den positive politiks» skib med baron-genera- 
Jen ved roret og Mr. Jotaro Yamamoto som første maskin- 
3 3 mester stolt pløjede bølgerne, havde dog forlængst forskel- 
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lige faresignaler begyndt at melde sig. Just da alt syn- 


tes at trække sig til rette — og alle var enige om, at Chang+ 
Tso-lin nu kun var en marionet i Japans hånd — så udsendte- 


1 


av 


Reuter et interview med Changs stabschef general Yang Yw 


ting (der altid har været meget indflydelsesrig), hvori denne. 
i skarpe udtryk udtalte sig imod det så meget omtalte ameri- 
kanske lån til Japan; «det vilde virke som en udfordring både- 
til den kinesiske regering og til det kinesiske folk», og forat 
man ikke skulde misforstå meningen, erklærede Yang «at vi 
nu har fået nok af japanerne i Manchuriet». 

At en udtalelse som denne (den blev iøvrigt bagefter af- 


dæmpet og omforklaret) måtte være japanerne ubelejlig, for-- 


stås bedre når vi ser på den øjeblikkelige situation i Manchu- 
riet. Dengang da Tanaka begyndte sin hårdhændede politik, 
førte denne, som man vil erindre, til at kineserne rejste sig: 
alle som én til boycott av japanske varer. Og endnu idag lig- 
ger japanske forretningsmænd i Manchuriet inde med store: 


oplag som de ikke kan sælge. Dette har bevirket, at den ja- 


panske stærke politik ikke alene har vakt kinesernes forbit-- 
relse, men også har fremkaldt uvilje blandt japanske forret- 
ningsmænd i Manchuriet. Men hvad mere er denne uvilje 
giver genklang i Japan selv. De liberale partier (der er styr-- 
kede ved den udvidede valgret) er principielt imod alle mili- 
tære æventyr. Og indenfor udpræget konservative kredse- 
møder man ofte en lignende holdning. Allerede det gør at. 


Baron Tanakas stilling som stærk mand bliver temmelig svag.. 


Men til alt dette kommer nu et forhold, som gør, at indsigts- 
fulde kendere af Japans stilling til Manchuriet er kommen til 
det resultat, at Japan aldrig kan nå sit mål i dette land. Man: 
taler om at Japan trænger til et sådant koloniland; og det er 
sandt, for så vidt som det ikke kan undvære import af. 
råmaterialer. Men om en kolonisation af Manchuriet har der- 


i virkeligheden aldrig været tale. Japanerne har nu haft 


Manchuriet som sin interessesfære i over 20 år. I den tid er: 


der næppe indvandret over 15,000 japanere i den del af lan-. 


det, som ikke ejes af Japan. Men i det samme tidsrum er der: 
fra Chile og Shangtung provinserne — og ikke mindst i de: 
sidste år, hvor krig og røveruvæsen har giort opholdet i disse. 


provinser lidet behageligt — indvandret (efter de sidste op-- 
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lysninger) ca. 15 millioner kinesere. Og dette forhold vil ikke 

æændres, om så Japan fik lånt alle U. S. As millioner; og det 

af den simple grund, at en japaner — en arbejder, en små- 
handlende, en håndværker eller agerbruger — aldrig kan 
konkurrere med en kineser og mindst af alt i hans eget land. 

Denne lever billigere og arbejder længere og er som handels- 

mand uovertræffelig. 

Men dette betyder at de besejrede kinesere har overvundet 
de seirende japanere. Det betyder at Manchuriet aldrig bli- 
ver koloniseret af japanerne. Det betyder, at der er en dybere 

mening bagved, når Japan hver gang det syntes at stå ved 
målet blev standset op inden det nåede det. Endnu er Man- 
 churiet et kinesisk land. Og der synes — trods alt — ikke at 
være To til at tro at det i overskuelige tider vil blive andet- 


å NOTIS 
å å NYNORSK SALMEBOK 


navns nevnelse «Luthersk Kirketi- 
dende» for dets forhold i denne 
sak. 

Jeg må da få lov til å oplyse at. 
«Luthersk Kirketidende» i nr. 1 og 


IK. og K. hefte 2 iår side 108 
skriver hr. Nils Sivertsen under 
overskriften <«Nonorsk salmetone» 
bl. a.: «Derimot kan eg ikkje hugsa 
at eg hev set nokon verdsetjing 


eller rettleidande umtale i noko 
- kyrkjeleg blad — heller ikkje i dette 
tidsskriftet — av den store rik- 
å domen av salmar på norsk mål som 
4 denne tid hev fyllt ei vel frå 
seg gjort stor salmebok». Han 
gjør i en note et «undantak» for 
å - «Norsk Kirkeblad» hvor Henrik 
Seip har skrevet to artikler om 
emnet, og redaktøren føier til en 
Å | bemerkning om at disse artikler er 
va «så vesentlige at de ikke kan av- 
— ferdiges som «undantak», og <rege- 
len» derefter bestå like godt.» 
Er straffer hr. Sivertsen med 


2 for 1926 har bragt en 11 — el- 
leve — sider lang anmeldelse av 
«Den nynorske salmebok» ved sog- 
neprest P. Blessing Dahle, likesom 
den også ellers leilighetsvis har 
vært berørt under debatten om sal- 
meboksspørsmålet. Jeg tror hr. Si- 
vertsen bør revidere sitt syn på 
hvad der her er «regel» og «undan- 
tak», og det forbauser mig at han: 
vil optrede med offentlig kritikk i 
en sak han har satt sig så litet- 
inn i. 

For Luthersk Kirketidendes re- 
daksjon. G. Skagestad. 
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«Zhristianus Sextus. De første geseller. 
Av Johan Falkberget. 359 sider. 
Aschehoug & Co. 


Falkberget kan sine ting. Der 
han vil arbeide — som nu i Røros- 
traktene i gammel tid — der har 
han været om og om igjen —, langt 
tilbake i historien og frem gjennem 
aarhundredene. Der er ingen virke- 
lighetsfjern staffage, ingen uegte 
sprogtone, ingen falsk, moderne 
sentimentalitet. 

Men hans bøker betyr noget me- 
get mer end den utsøkt veltrufne 
reproduktion. Man behøver ikke at 
læse mange sider for at merke den 
fantasifyldte, grepne kunstner, han 
som skriver fordi han maa skrive, 
ikke fordi der nu engang maa skri- 
ves mot jul. Man faar nok gi Helge 
Krogh ret naar han nylig under sin 
noget haardhændte behandling av 
en av vore voluminøse romaner 
tillot sig at understreke, at av en 
roman maa det fremforalt forlan- 
ges at den skal kunne interes- 
sere. Virkelig fængsle. Saa 
«det ikke blir et større eller mindre 
orke at komme igjennem de man- 
ge sider. 

Falkbergets roman holder maal 
for denne prøve. Og det hænger 
først og fremst sammen med hans 
evne til at gjøre sine mennesker 
til karakteristiske personligheter, 
betydningsfulde og spændingsfyldte 
fra den første stund vi blir præsen- 
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tert for dem, selvom de egentlig — 
sjelden er hvad man pleier kalde — 
«betydelige». Uten at bli generen- 
de tynget av nogen utvortes moral- 

tendens virker F.s bok av sig selv FE 
— man kunde fristes til at bruke — 
det gamle ord eleverende. Det F 
er opdragelse i høiere forstand. Og | 
man siger neppe for meget naar 
man i F.s fine forstaaelse og dype | 
ærbødighet likeoverfor gammel fol- E 
kelig kristendomsarv læser sig til 

beslegtede følelser og vurdering hos på 
ham selv. Jeg kan i denne for- 
bindelse ikke negte mig at citere 
nogen linjer: Og saa kom Gud, den — 
gode og altforbarmende, og tok 
stille og varsomt det gamle og stri- å 
dige sind ut av hans bryst og gav å 
ham et barns sindelag istedet, et 
mildt og vemodig ét, frit for tan- 
ker og drømme om blodige sverd, 
heltemodige bedrifter, - mandedrap 
og kanontorden — — — nu iførtes 
den graanende kriger, den omg 


uforfærdede karoliner, den rustning 
han skulde stige ind i himmelen 
med. 

En anset svensk anmelder har 
stillet F.s bok om de første gesel- 
ler i saa høit plan som Heiden- | 
stams «Karolinerna». Jeg kan nok R 
forstaa man kan komme til at se 
sig om til den kant. Vi siger ihvert- 
fald et oprigtig velkommen igjen! 
Boken forlanger jo at bli Fo - 


